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DELLE MATERIE CHE FOBM4NO L ÀRGOMBNTiV 
DELLE LEZlOm CONTENUTE IN QUEST 
TERZO VOLUME, 



Nella prima Lezione di questo volume si fa veJere 
eomeTuomo progredisse alla società generale, e come 
da quella prima famiglia, che fu la radice deirumaua 
specie, usciti i vari rami, e diffiidi per le varie parli 
dei globo, vivessero insieme congiuoti coi viocoll 
dèlia generai società. Si analizzano i due gran 
principj scolpiti per man di natura nel cuor dei 
mortali di non far male o torto a persona, e di far 
agli altri quel bene che vorremmo fatto a noi 
stessi; e si combatte la vana teoria de* filosofi em. 
piristi, che, non riconoscendo altre leggi che 
quelle della sensibilità e del bene o mal fisico, si 
affannano a spiegare come i due accennati principj 
sorger’ potessero dai patti arbitrari degli uomini, e 
salire col tempo al rango di principj morali. Si 
mostra poi, come queste leggi geoerali della socia-' 
bilità'sarebboDO state sufficienti alla tranquillità 
dei genere umano, se le. passioni degli uomini non 
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si fossero frapposte a turbar Y osservanza degli 
offlcj reciprochi d'umanità che le suddette leggi 
impongono all' uomo, il quale fu per conseguenza 
costretto a trattar co' suoi simili, a venire a patti 
ed a convenzioni con loro per assicurar cogli irape> 
gni scambievoli un diritto perfetto agli alterni 
ofhcj, ai quali non davano le leggi di natura che 
un imperfetto diritto. ^ 

' Dopo avere spiegati i principali diritti originar) 
dell' uomo, e sulle tracce delie sue naturali ten- 
denze piantati i fermi principj della sociabilità, si 
risale nella Lezione XXIV alla più antica ed alia 
più semplice società qual è la « domestica, primo 
elemento della razza degli uomini; e trascorse di 
volo le capricciose ipotesi de' poeti, filosofi e teo- 
logi d' ogni nazione sulla origine del primo uomo, 
si fissa il punto storico, a cui ci conduce il filo 
delie . umane generazioni, ed in cui le storie di 
tutti i, popoli convengono, col presentarci un uomo 
ed una donna come i primi autori del genere 
umano. Si mostra essere questa unione espressa- 
mente voluta dalla natura, e quindi si deduce il 
naturale precetto che obbliga- gl* individui dell’ u- 
mana specie al matrimonio. Si parla del celibato; 
e fra i diversi pareri dei maestri del naturale di- 
ritto, che spesso si portano agli estremi, si pre- 
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scrìvono le ginste misure senza detrarre alla forza 
del precetto natarale del connubio, e si conchiude, 
che un tal precetto soffre ben poche e rare ecce- ’ 
zioni, e che tanto la morale quanto la politica es- 
ser debbono d’accordo nel promuovere e facilitare 
i matrimonj. 

Nella Lezione XXV si ricerca , perchè mai iu 
un secolo, che professa le più delicate teorie della 
umana sensibilità, ed è tutto inteso ad accrescere 
la prosperità delle nazioni, sì scorga tanta ritrosia 
alla unione coniugale. Toccate in compendio al- 
cune cause in generale, che possono influire nella 
diminuzione delia umana specie, si ristringe il dis- 
corso a quelle che concorrer possono a ritrarre 
gli uomini dall’ adempimento della legge naturale 
del connubio. Si parla quindi del celibato sforzato, 
e di molte altre cagioni che rendono sì frequente 
e sì facile la violazione dell’ ordine naturale, e si 
ribattono i vari pretesti che sogli onsi addurre per 
iscusare una tale violazione. 

' Dall’indole e dal fine dell’union coniugale si 
mostra proscritta dalla natura una vaga e licen- 
ziosa libidine, e si stabilisce che l’ union coniugale 
esser debbe stabile e permanente; e giacché alcuni 
filosofi troppo amanti di una libertà senza limiti 
ci richiamano ai costumi dei bruti relativamente 
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alla propagazioQ della specie, sì preadoo da questi 
le tracce per giudicare della stabilità e coosisteoza 
della uaioQ coniugale. Ma siccome la permanenza 
di questa unione può avere i suoi gradi, cosi sì 
entra a discutere se il diritto di natura voglia una 
permanenza perenne sino alta morte dell* uno dei 
coniugi, cosicché un tale nodo sia indissolubile 
senza ammettere alcuna eccezione o causa alcuna 
legittima di scioglimento. E lasciando ai polìtici il 
decidere ciocche secondo le circostanze dei tempi 
e dei popoli può .essere conforme o non conforme 
al vantaggio della civil società, si limita il nostro 
discorso ad investigare ciò che il diritto della na* 
tura vieta o permette sull* articolo del divorzio; 
sul quale argomento s* impiega tutta questa Le- 
zione XXVI. 

Si passa poi nella Lezione XXVII a parlare 
della poligamia, che non pochi proscrivono come 
opposta alla più sacre leggi della natura. Per pro- 
cedere con chiarezza in siffatta questione si dis- 
tinguono due specie di poligamia, Tana indistinta 
e promiscua, con cni molti maschi si uniscono ad 
una femmina sola, e T altra, per cui un uomo solo 
nello stesso tempo si unisce in matrimonio a più 
donne. Ebbe luogo la prima presso alcune barbare 
nazioni; e Platone stesso ammise la comunton delle 
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mogli nella 8oa immaginaria Repubblica, e Licargo 
la realizzò oe suoi stati col pretesto di formare fra 
i cittadini un più stretto nodo di generai fratel- 
lanza. Si dimostra quanto s’ allontani un tal piano 
dall* ordine naturale e dalle vedute di una savia 
politica. Relativamente poi all’ unione matrimo* 
niale di un maschio con più donne si £a vedere 
non esservi nel codice della natura una legge che 
chiaramente condanni un tal uso. Si prova per 
altro che la legge della monogamia è una legge 
più conforme ai principi della continenza e delia 
sobrietà, ed insieme la più conforme al bene delle 
famiglie e della stessa civil società. 

Ma comunque si regoli il piano matrimoniale^ 
egli è certo che T armonia «td il buon ordine esi- 
gono un capo che diriga e governi la domestica 
società. Si prova pertanto nella Lezione XXVIII 
che la sola diversa organizzazione e costituzione 
dei due sessi tessuta dalla natura basta a decidere^ 
generalmente parlando, della preminenza del ma- 
schio nella domestica società. Ma dall,’ altra parte 
essendo un attributo essenziale delia umana specie 
la naturale eguaglianza, si deduce . che la sola con- 
venzione, a sia il patto nuziale può essere , la sor- 
genté dei diritti che il maschio può aver sulla 
donna, e che non avrebbe altrimenti, non potendo' 
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la preponderanza delle forze formare un diritto^ 
Si spiega quindi I* indole della sommissione che 
aver debbe la donna al marito in vigor del patto 
nuziale; condannando da una parte come bar* 
bare le. leggi ed i costumi che davano al marito 
sulla donna una sovrana autorità estesa sino al di- 
ritto della vka e della morte, e dall'altra la lassa 
condiscendenza di alcuni, che, per adulare le donne, 
indeboliscono la superiorità che ha il maschio sulla 
compagna del talamo, ai fissano sui dettami della 
ragione e del naturale diritto i giusti confini del- 
r autorità maritale, che si fa consistere, più che^in 
un'autorità propriamente detta, in una presidenza 
di direzione, di vigilanza, di consiglio, di confi- 
denza, di amore e di tenerezza. 

‘ Un potere più esteso conviene ai genitori sui 
loro figlile nei figli un più stretto dovere di di- 
pendenza dai loro parenti. Si mostra nella Lezione 
XXIX come V autorità de' parenti derivi non sol 
dal bisogno di direzione, in cui si trovano i teneri 
figli per la loro conservazione e perfezione, ma da 
una legge di natura, cdie ordina ai parenti di con* 
durre a maturità l'opra da essi incominciata, ciò 
che eseguir non si può senza 1' autorità necessaria 
ai geoKori per ottenere un tal fine, e senza 1* ob- 
bligazione ne' figli di sottomettersi all*' autorità dei 
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medesimi. Onde il diritto di comandare ne' pa- 
renti, ed il dover corrispondente di ubbidire nei 
figli sono nell' ordine natnral delle cose. Questo 
poter de' parenti nel codice della natura ha i suoi 
limiti, per quanto le leggi ed i costumi degli uo- 
mini r abbiano anticamente oltre i confini ampliato 
ed esteso. Quantunque poi il figlio, giunto all' età 
del giudicio e del discernimento, per naturale di- 
ritto si metta nello stato d' indipendenxa o di li- 
bertà sulle sue axionì, non è però mai liberato dai 
vincoli di adesione, di rispetto e di riconoscenxa 
cb’ egli debbe verso i suoi genitori, vincoli forma ti 
più che dair atto della generazione, che ad essi 
donò la esistenza, dai benefici eiTetti dell'educa- 
zione, che loro diede una esistenza viituosa e fe- 
lice, per cui il figlio contrae un' obbligazione rigo- 
rosa e perenne di essere grato ai suoi genitori. 

Hanno dunque i parenti il dovere strettissimo 
di educare la loro prole in una maniera atta a 
rendere i figli virtuosi e capaci di perfezionare sò 
stessi a vantaggio della famiglia e della patria. In 
mezzo all' infinito numero degli scrittori che hanno 
trattalo della educazione, si espongono nella Le- 
aione XXX alcuni capi de* più essenziali che la 
riguardano si in ordine al fisico come al morale 
dei teneri fanciulli. Ed a questi due rami si adaU 
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taDO le opportune regole per la formazione e per- 
fezione della macchina organica^ come per la mo- 
dificazione dello spirito e del cuore, ciò che forma 
r essere intellettuale e inorale de' figli. S'istruiscono^ 
le madri e le nutrici del modo di condurre a buon 
termine l'educazione, per così dire, bambina col-< 
V imprimere ne' fanciulli le prime forme eh' esser 
debbono quasi le prime pietre del loro edificio in» 
telleltiiale e morale, coll' esser attento sui primi 
movimenti cherspìmtaoo per saperli dirigere, sul* 
l'indole a sul carattere delie passioni che si fanno 
conoscere, sui motivi capaci di animarli alla virtù 
e di avvezzarli per tempo a legare il proprio col- 
r altrui bene, facendo giuocar con destrezza le 
molle energiche della lode e del biasimo, e massi - 
tnameote presentando loro col proprio esempio Io 
specchio vivo e toccante delle virtù. ^ 

Terminata così la prima educazione, e cresciuti 
ì figli in età, hanno spesso ì genitori bisogno di 
aiuto per continuare e perfezionare la loro istruì 
zione. Si propone nella Lezione XXXI, e si dis- 
cute il problema, s^^sia miglior partito quello di 
confidare la (flÉÌÌ^de'>figlii|^ad un maestro dome- 
stico, oppur di allevare la gioventù iu comunità 
sotto precettori abili e sperimenlali. Si presenta 
poi un leggerissimo abbozza di un' istruzione ge^ 
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cerale combinato sulle tre epoche delle varie età 
de’ fanciulli j cioè dell* età delle sensazioni^ dell* età 
della memoria e dell* età della ragione; ed a cia- 
scuna dì queste tre epoche si adatta V analoga islru* 
EÌone per cosi preparare la serie delle cognizioni 
6 de’princìpj che guidar debbono Tessere intel- 
ligente nel corso della sua vita. 

Questo istesso piano dì generale istruzione si 
applica nella Lezione XXXII anche per T edu- 
cazione delle fanciulle. Ivi si ribatte il torto che 
si reca al bel sesso col creder le donne incapaci 
di una soda ed elevata istruzione; e di questa bassa 
opinione, in cui si tengon le donne, varie cause si 
assegnano^ e se ne mostra chiaramente T assurdità 
e la ingiustizia. Si prova il diritto che hanno an- 
ch’esse alla coltura nelle più necessarie cognizioni, 
perchè sìa la loro esistenza virtuosa e felice; e si 
condanna la ignavia e la trascuranza de’ genitori, i 
quali , in vece di procurar che questi esseri, destinati 
dalla natura alla delizia dell’uomo, sieno forniti 
delle doti e delle virtù necessarie per assicurare 
ad essi quell* ascendente fermo e perenne sul cuor 
delTuomo, per cui son destinati, li tengono oc- 
cupati nelle inezie e nelle frivolità con una cattiva 
educazione o mal adattata al loro stato futuro di 
spose e dì madri. Si conchiude finalmente col 
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provar quanto importi una solida educazione delle 
femmine per ottenere una radicale riforma nello 
spirito pubblico. 

Ma essendo la domestica società spesso formata 
non sol da’ parenti e dai figli, ma ancor da’ nipoti 
e da’ consanguinei, come da tanti rami sortiti da 
una comune radice, e congiunti dalla natura tra 
loro coi legami del sangue, anche a questi rami si 
rivolge il discorso nella Lezione XXXIII, e si 
dimostra quanto influisca sì per la unione dome- 
stica come pei reciproco interesse dei congiunti l’ a- 
sare quegli officj e riguardi scambievoli che sona 
necessari per mantener fermo quel nodo che unN 
sce i membri della famiglia tra ìoro% Si danno 
quindi le regolo opportune per conseguire un tal 
fine, e tanto più necessarie, quanto più circospetto 
esser debbe il trattamento reciproco tra i cugini 
ed i più lontani consanguinei. St mostra poi, che 
per qualunque caso o ragione nasca la divisione 
di nna domestica società, non si sciolgono mai quei 
primi vincoli, che a preferenza degli stranieri strin- 
gono reciprocamente i congiunti di sangue sebben 
s^eparati di famiglia. 

La società di amicizia forma T argomento di 
due Lezioni. Nella prima, ch’èlaXXXlV, si dà 
la giusta idea dell’ amicizia. La conformità delle 
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TDcnoazioni, degli affetti, del carattere, del genio 
è la prima base onde sorge, per un riverbero che 
fa Tamor proprio sopra sò stesso, una particolare 
affezione verso alcaoe persone, che a/iMCfzfa, si ap- 
pella. Ma questa conformità non basta sola a for- 
mar r amicizia. Fa d' uopo che la conformità deile 
inclinazioni e delle azioni sia nell' ordine in cui 
consiste ciò cho si dice virtù. Si> assegnano quindi 
le differenze essenziali, che passano tea l'amicizia 
e tra le altre unioni o compagnie, formate dal pura 
interesse o dal poro piacere, le quali anche sup-. 
poste per sè stesse innocenti mancando di un grado 
necessario per salire al rango della virtù- non me- 
ritano il sacro nome dell' amicizia* Si descrivono 
poi i vantaggi che accompagnano una sì bella virtù, 
e sì danno le regole principali ohe osservare sì 
debbono per istringere questo bel nodo, per isce- 
gliersi: gli amici^ e per renderci degni di una vera 
amicizia^ 

Ma trovato remico illaminalai savio e sincero, 
noi dobbiamo conservarcelo come un tesoro. .Si 
passa quindi nella^ seconda Lezione, eh' ò la.XXXY ; 
ad accennare ì mezzi principali di conservar 1* a« 
micizia, e tra questi si numera una reciproca in-, 
dulgensa delle imperfezioni e difetti che accom* 
pagnano anche 1' uomo dabbene, e l' osservanza 
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delle giuste misure negli officj scambievoli e delle 
leggi inviolabili della onestà; e di queste misure 
e di queste leggi se ne dà in compendio un'idea. 
Si coDcbiude poi la Lezione col ribattere Tingiusta 
accusa che si fa da alcuni alla filosofìa cristiana di 
essere, cioè^ imperfetta e mancante in un punto es« 
senziale alla felicità del commercio sociale per non 
aver essa fatto un precetto, nè spiegati i doveri 
deir amicizia. Si mostra T insussistenza di siffatta 
imputazione, e si fa veder chiaramente come la 
religione renda il nodo dell' amicizia più puro e 
perfetto. 

Nella Lezione XXXVl si richiamano di volo 
le leggi fondamentali della società naturale degli 
uomini, sviluppate in generale da noi diffusamente 
nelle Lezioni del secondo volume. Qui si tratta di 
esse in dettaglio, e si parla del primo naturale 
principio, che si può dir negativo, qual è di non 
fare agli altri ciò che non vorremmo fatto a noi 
stessi; e si dimostra essere questo dovere il più 
generale ed il più facile ed il più necessario. Da 
questo poi si deriva il dovere di riparare il danno 
recato agli altri in tutto ciò che adessi appartiene, 
e si accennano le condizioni necessarie, perchè 
l'uomo sia obbligato alla riparazione del danno e 
del torto; e con esse si dà una regola generale per 
TappUcazione de'principj alle particolari questioni. 
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Nella Lezione XXXYII si spiega il secondo 
principio, che si può dir positivo, di far agli altri 
quel bene che vorremmo fatto a noi stessi; e si 
mostra esser esso un prodotto di quel legame che 
la natura ha formato per la reciproca felicità di 
tutti gf individui delT umana specie. Si segnano i 
limili prescritti dal T ordine per l’esercizio di questo 
dovere insieme con le cautele necessarie per non 
abusarne. In vigore di quel principio si mostra 
esser P uomo obbligato a mettersi con la coltura 
delle sue facoltà naturali nello stato di poter esser 
utile agli altri; e si condanna altamente la ignavia 
di coloro che ciò trascurano. Indi si parla di un’ab 
tra maniera determinala di fare agli altri del bene, 
e sì spiegano prima i più comuni doveri dell* u- 
roanilà, che dire si sogliono servizj di una utilità 
innocente y cioè di un vantaggio altrui, che nulla 
ci costa. Si accennano varie leggi e vari costumi 
de* popoli per assicurare il commercio reciproco 
di simili ofBcj, tra i quali si conta, per esempio, 
il passare per le altrui terre, fiumi, o stretti di 
mare, quando sia il paesaggio innocuo, e la causa 
di esso legittima; ed in questa occasione si fa un 
cenno della libertà del passaggio dalle troppe per 
r altrui territorio. 

Viene in seguito nella Lezione XXXVIII Po- 
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spitalilà, dovere dei più sacri ed inviolabili presso 
gii antichi, i quali nelle circostanze di que* tempi 
aveano particolari ragioni di rispettarla. Si accen- 
nano le ragioni della decadenza dì una sì bella 
virtù ne^tempi che succedettero^ e si mostra la 
differenza che passa tra essa ed un altro genere 
di ospitalità^ cogli stranieri introdotto dal calcolo 
deir utile ben ragionato. Si mostra T indole natia 
di questo commi dovere dell' umanità, e si prescri- 
vono le necessarie cautele per esattamente eserci- 
tarlo. Si aggiunge un' altra maniera più nobile di 
fare agli altri del bene, che a noi costi qualche 
dispendio o fatica, la qual maniera si chiama he- 
neficenza o lihoralità,- Si danno le giuste misure e 
prècauzìoni da osservarsi nell’ esercizio di sì ec- 
cellente virtù, e 8* insegna all’onesto uomo la vera 
Diauiera di esser benefico, perchè abbia diritto alla 
gratitudine del beneficato. Si parla dell’ ingratitu- 
dine, e si mostra esser questo il vizio più turpe e 
più esecrato tra gli uomini, sebbene comunemente 
non si dia azione in giustizia contro l’ ingrato, 
quando non si voglia contare per azione in giu- 
stizia il diritto che ha il donante di rivocare la 
sua donazione dal donatario che giunga all’ ec- 
cesso di attentare alla vita ed all’onore del suo 
benefattore. Del che si parlerà nel trattato de’ con- 
tralti gratuiti N 
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' Dalla eocietà generale degli uomini, che la na« 
tura formò con le sue leggi, si passa alla politica, 
o sia civil società, di cui si accenna 1' origine nella 
Lezione XXXIX. Tenendo dietro alle tracce delle 
domestiche società, alla nativa costituzione degli 
uomini, al conflitto delle umane passioni ed a 
quelle propensioni impresse nel cuore di tutti i 
mortali, ed alla serie dei fatti umani, si vede chiaro 
come sorger dovesse la politica società, non archi- 
tettala dal capriccio o dal chimerico contratto so- 
ciale, ma dal sistema della necessità, dall' ordine 
voluto dalla natura e dalle inalterabili relazioni 
deiruomo. Si dà di questo fatto umano l’origine 
piò naturale e più semplice. Si spiega come dal 
vario aspetto, sotto il quale hanno i filosofi riguar- 
data la società politica, nate esser possano le di- 
verse ipotesi sulla origine e sulla natura della me- 
desima. Si avverte sul fine, che da noi si fa sorgere 
dall’ordine delia natura la civil società considerata 
generalmente, e prescindendo dalle varie forme del 
governo politico, nel combinare le quali vi sono 
entrate e vi entrano le convenzioni ed i patti sociali. 

Collocato r uomo nella civil società s* istruisce 
della maniera di vivere in mezzo alla stessa per 
rendere utile ed aggradevole il commercio della 
vita ^iale. Si passa quindi nella Lezione XL a 
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parlare delle qualità necessarie a tal uopo^ e si* fa 
Yedere, come dolce sia il piacere della vita sociale, 
alla quale la natura c’invita, purché sì osservino 
esattamente le leggi e le regole ch’esige il com- 
mercio Socievole. Riprovato il sistema dell’ autor 
deir Esprit^ che dalla corruzione ha formato un 
piano di regole per adattarsi alla corruzione del 
secolo, sì danno i precetti del vivere comune nel 
mondo, tratti dalla natura dell’ uomo e dai coiu^ 
mercìo degli ofHcj che gli uomini gli uni agli altri 
si debbono. Dall' amor proprio, eh’ è la molla del 
cuore umano, si fanno scendere tutti gli ofticj e 
luUi i riguardi che Tuomo adopera verso gli altri, 
vedendo egli per prova, perch’egli sia contento 
degli altri, che gli convien fare cogli altri ciò che 
egli esige per esser contento di loro. Da ciò si trae 
l’origine delia pulitezza, la quale consiste neirabi» 
tudine di raoslrare alle persone, colle quali trat- 
tiamo, quei sentimenti e riguardi che loro si deb- 
bono. Si mostra la necessità della pulitezza, e si 
dà di essa la giusta idea per poterla distinguere 
dalla pulitezza falsa, superstiziosa ed incomoda. 
La vera pulitezza quanto è lontana da certi usi 
vani e ridicoli, altrettanto è attaccata all’ uso di 
quei segni destinati dalla società ad esprimere l’a- 
more e le allenzioni che si debbono alla specie 
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aegli nomini. Il disprezso di tali segni non può 
venir che dall' orgoglio, di cui nulla v' ha che più 
turbi il piacer della vita sociale. S* insegna^ per allro, 
la giusta proporzione, con cui l’uomo pulito debbe 
distribuire i riguardi, che, secondo la qualità delle 
persone, la pulitezza esige, perchè non abbia a man« 
care ai sentimenti d' universale benevolenza, che 
per la naturale eguaglianza a tutti sì debbono, ed 
insieme non cada in una profusione indiscreta dei 
riguardi, contraria alla sincerità, alla giustizia, al me-^ 
rito , al decoro della virtù ed al rispetto dell' ordine. 

Dalle esposte teorie si deduce nella Lezione 
XLl la necessità di usare di un giusto discerni- 
mento sui membri che debbono formare le con* 
versazioni e le compagnie, e si mostra quanto sia 
pericolosa la mistura eterogenea delle unioni per 
la vita sociale. Quindi si stabilisce per regola di 
formare le unioni di persone per quanto si può 
uniformi di costumi, di condizioue, di genio, di 
carattere. Si conferma una tal regola col mostrare 
i difetti inevitabili delle compagnie composte da 
«oggetti troppo differenti per il rango, per lo stato, 
per i talenti, per il carattere, per lo spirito: e tro- 
vandosi Tuomo in queste per accidente o per ne* 
cessi tà, gli si prescrivono le cautele da osservarsi, 
perchè si scansi la collisione del suo amor proprio 
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eoa quello degli aìtri^ coir usare indulgenza per l 
difetti altrui, senza che per altro essa degeneri in 
approvazione del vizio, o in bassézza o turpe adu* 
Iasione. Nelle compagnie poi degli amici e degli 
uguali, che sono le più tranquille e sincere, non 
si debbono ommettere certe misure nel trattare 
cogli associati col presumere troppo dell' amicizia 
e dell’uguaglianza delle persone con le quali si 
tratta, essendo verissimo che V amore di sè non si 
svelle giammai, e che V uomo non ha un amico 
più tenero di sè medesimo. Finalmente s'inculca 
la massima troppo generalmente necessaria per la 
vita sociale, la quale prescrive, che l'uomo debba 
nella sua condotta sempre uniformarsi alle leggi 
della decenza, e massimamente della decenza na- 
turale, che la dee sempre vincere sulla decenza 
convenzionale ed arbitraria, consistente negli usi 
giadicati ed approvati per convenienti dalla società 
in cui si vive. 

• I talenti dello spirito, il brio, il ridicolo, il gu- 
sto, qualità, che fanno brillare le compagnie, 
formano il soggetto della Lezionè XLIL Si fa con- 
sistere il talento e Io spirito nella facilità e pron- 
tezza di colpire e cogliere la verità e di presen- 
Urla con grazia. Si distingue lo spirito giusto e 
buono dallo spirito inutile e cattivo, e si descrive 
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r abaso che si fa dello spirito colf Impiegarto nel 
dipingere gli alimi difettilo pungere T altrui fama, 
nel colorire la falsità, T impostura, nel ferire T al- 
trui amor proprio con la petulaosa o coU* orgoglio', 
e ai conchiudé che lo spirito per esser sociale debbo 
rendersi amabile, e che non può esser amabile se 
non è temperato dalla bontà, dalla umanità, dalla 
onestà e dalla decenza. Lo stesso si applica alla 
ilarità, al brio, al bell’umore, che per esser aggra- 
devoli debbon nascere da un'immaginazione viva 
e ridente, dalla sicurezza e costante serenità del- 
l* animo, dalla bontà e dolcezza del carattere, e 
dalla virtù. Si fa una parola delle conversazioni 
de* letterati, e se ne accenna il tarlo che le cor- 
rompe. Si parla delle compagnie del popolo, dei 
poveri e dei giovani, le quali sogliono essere sor- 
genti più larghe del piacere della vita sociale, pur- 
ché non cadano neU* eccesso di una gioia intem- 
perante, o della dissoluzione, del libertinaggio e 
dello stravizzo. Si tratta sul fine dello spirito, ddi 
ridicolo e del gusto. E ai premette una ricerca 
sulla cagione del riso, consideralo come interna af- 
fezione deir animo, e si fa essa consistere in una 
sproporzione o dissonanza, reale od appresa^ den* 
tr o certi gradi, di cose, di parole, et idee che non 
interessi il nostro cuore, nè la nostra umanità 
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e da questa definizione si derivano le regole del 
ginsto ridicolo, perchè sia gradevole e caro nella 
vita sociale- Si tocca di volo Tarte di coloro che 
si studiano di render sè stessi ridicoli per dilet- 
tare le compagnie. Si chiude la presente Lezione 
col dare la vera idea del gusto, qualità sì applau^ 
dita nella vita comune. Si Fa esso consistere^ al 
contrario dèlio spirito del ridicolo, nelle giuste 
proporzioni, nella simmetria, nel F ordine delle cose 
e delle idee. Sulla natura e sulF origino del gusto 
si toccano le varie filosofiche ipotesi; e si dà una 
idea del gusto, del bello fisico e del bello morale, 
cioè deir amore dell’ ordine fisico e dell’ amore 
della virtù; e senza trattenersi a combattere l’opi- 
nione de’ filosofi empiristi, che fanno tutto dipen- 
dere dalla sensibilità e dalla* finezza degli organi, 
si descrive qual sia l’ uomo del vero gusto, sì nel- 
r ordine fisico come neil’ordin morale, e cosa vi 
voglia per esser tale per cosi formar la delizia delia 
vita, sociale. 
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Delle leggi fondamentali della sociabilità. 


ISfcLLE due scorse Lezioni vi ho mostrati grinviti 
che la natura fa alP uomo per condurlo alla union 
co' suoi simili. In questa vi mostrerò > come l'uomo 
progredisse a questa società generale , e con quali 
leggi la natura labbia stabilita. Ritornerò per un 
momento a quella prima famiglia p eh' è stato l’og- 
getto di molte nostre Lezioni. Quella prima fami- 
glia si estese in più rami , cioè in figli e nipoti , 
dai quali altri figli e nipoti sortendo per succes- 
sive generazioni si accrebbe la massa degli uomini 
congiunti coi vincoli di parentela , con un com- 
mercio degli officj reciprochi di umanità^ e coi le- 
gami' ancora particolari delPamicizia. Egli é troppo 
naturale il pensare che quei germoglj usciti dalla 
comune radice stessero a questa attaccali » che tutti 
vivessero sotto la direzione del vecchio progeoitore^ 
come capo della stirpe « gli avvisi del quale dove- 
vano essere ricevuti p ed eseguiti dai figli e nipoti 
con tutto il rispetto ed esattezza. Se supponiamo 
essere stala lunghissima la vita de* primi padri * 
come ci attesta il più antico scrittore del mondo , 
il quale raccolse insieme e ci tramandò le tradi- 
zioni e le memorie delle prime età , noi dobbiamo 
ravvisare una società ben numerosa di uomini con- 
Tamhurinip Voi, IIL 
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vivere insieme in uno stato stabile e permanente, 
io un’ aristocrazia naturale. Ma frattanto crescea 
quella prima società , e formava popolo e gente 
colla successiva generazione. Quindi non trovando 
tutti gl’ individui la necessaria sussistenza per il 
loro gran nu(nero nell’angustia del luogo, s’ intende 
come fossero obbligali a diffondersi nelle vicine 
campagne, coltivandole a tenor delle pratiche ed 
istruzioni ricevute nella famiglia,. e ritenendo per 
la domestica economia e direzione le costumanze in 
essa già apprese. Io nou so immaginarmi che cosi 
presto quegli uomini pensassero ad isolarsi gli uni 
dagli altri , e mettersi in libertà , o almeno uoen- 
• dosi in truppe con particolari disegni, e per vincoli 
particolari di amicizia contratta , pensassero a for- 
mare tante società indipendenti e separate. Rozzi 
ed inesperti, com’erano , della geografìa e della astro- 
nomia per distinguere le varie parti della terra, ed 
i diversi generi di lavori , che ne’ differenti tempi 
e terreni esige la campagna , avranno studialo ogni 
maniera di stare tra loro riuniti, o almeno di po- 
tersi riunir facilmente di tratto in tratto, per rav- 
vivare di tempo in tempo gli effetti di fratellanza, 
e prendere dai più anziani della famiglia le oppor- 
tune coltura della terra e per la 

Essi dovevano amare le prime do- 
mèstiche società , dov’ eran nati e cresciuti , e do* 
vea essere loro cosa pesante e gravosa 1’ abbando- 
tiarle. Non è egli vero, che i membri della fami- 
glia stanno tenacemente congiuaii tra loro , ed at- 
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tdccati alla radice ? Non vediam noi , che la tenera 
sposa che s* innesta colla uuìon maritale ad un'altra 
famiglia , sebben sia tutta amor per lo sposo, pure 
si sente dividere il cuore nello staccarsi dalla do- 
mestica società , e bagna di lagrime l' amorevole 
seno della madre e la mano benefica del genitore ? 
Non è egli vero, che lascia immerso nel dolore e 
nel pianto le sorelle ed i fratelli , e per essa tutto 
diviene oggetto di mestizia e di lutto , sinché a 
poco a poco venga compensata dal piacere de! suo 
nuovo modo di esistere ? Non è questo 1' ordine 
della natura , T ordine stesso che noi abbiain tutto 
di sotto gli occhi ? Ora gli uomini di quei primi 
tempi eran uomini come noi siamo. Essi avevano 
quelle disposizioni e quelle abitudini contratte per 
l'ordine naturai delle cose nelle domestiche società, 
che noi pure proviam nelle nostre. Egli é adunque 
naturale il pensare , che cresciuta la prima società 
in numerose famiglie vivesse bensì come in tanti 
rami divisa , e sparsa per le diverse campagne della 
terra , ma sempre unita coi vincoli di parentela, di 
amicizia e di universa! fratellanza , e siffatto costume 
passasse di mauo in rnauo alle altre famiglie, che 
andavano crescendo e dilatandosi per le varie parti 
del globo. In questa ipotesi non si ravvisa che un 
plano formalo sulPordine della natura e sull* iudole 
dei vincoli che legano le domestiche società che 
non sì soglion rompere cosi facilmente, e senza 
straordinarie combinazioni. L'antico storico delle 
prime età del mondo non trovò altra maniera di 
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spiegare la divisiooe delle famiglie Ira loro» se non 
se col togliere la identità del linguaggio 9 e divìderlo 
in più idiomi diversi ; onde quei di una lingua non 
potendo aver più commercio cogli altri di un idioma 
diverso 9 ne venne la necessità di separarsi e di 
emigrare in riraole regioni 9 ad onta deirafìfello 9 
deir abitudine e delP interesse che prima tenevano 
tutte le famiglie strettamente legate fra loro# Tanto 
difficile egli credea che queste si potessero^ da sè 
stesse staccare e portarsi altrove a piantare nuove 
colonie e società separate. 

Altre combinazioni dovettero in seguito portare 
siffatte emigrazioni. La successiva propagazion della 
specie disperse assai più le popolazioni costrette a 
cercarsi altrove sussistenza ed asilo. Egli è vero 
che con le famiglie emigrate anche ne' più rimoti 
paesi emigrare dovevano gli antichi costumi delle 
prime famiglie* Onde un^ aristocrazia naturale ac« 
compagnar le dovea dovunque andassero. Oltre Pin- 
veterato costume , che seco portavano » la necessità 
ciò esigeva 9 e P ordine stesso voleva che vi fosse 
una direzione 9 un consiglio | un governo. Ma questo 
istesso costume , che esser dovea per un tempo 
come ereditario nelle famiglie emigrate 9 dovea sog- 
giacere a cambiamento per le vicende , alle quali 
nelle età successive soggiacque il genere umano. 
We’ primi tempi la vita diuturna de’ Patriarchi era 
un appoggio 9 un sostegno 9 un veicolo per perpe- 
tuare nei discendenti gli antichi costumi# L’annoso 
Matusalerat che vide una posterità per più secoli 
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in più parti diramata e difusa poteva essere come 
un ceotro cui si attaccassero le primitive tradi<^ 
ziooi , e si legasse la perennità delle medesime nelle 
colonie io vari paesi emigrate ; ma in seguito av- 
venne un accorciamento nella vita degli uomini, che 
gl* indagatori delle fisiche cause attribuiscono alle 
strepitose catastrofi succedute nel globo terracqueo, 
e questo accorciamento della vUa degli uomini tolse 
di mezzo quel vincolo che legava i figli ed i ni* 
poti col rispetto e con la tenerezza alla direzione 
degli annosi progenitori. Per altre combinazioni av- 
venute di poi sempre più divennero deboli i vin- 
coli della prima parentela coli* allontanamento^ dei 
rami dalle prime radici^ e s*indebol irono a segno , 
che, sciolti i legami di prossimità , non rimasero se 
non i vincoli della società naturale degli uomini. 
Ma sarebbe stato abbastanza felice il genere umano 
se tutti gli uomini, governando separatamente le loro 
famiglie , o riuniti in varie colonie, avessero esat- 
tamente e di buon animo eseguite le leggi della 
umanità. 

Già la natura medesima , che ha formato tra gli 
uomini 1m generai società , avea di sua mano scol- 
pite nel cuor de* mortali le leggi della società stessa^ 
leggi inviolabili , e conseguenze necessarie della na- 
tura delPuomo. I due gran principj : Non fate agli 
altri ciò che non vorreste fatto a voi stesso; e fate 
agli altri quel bene che voi vorreste fatto a voi 
stesso : formano le basi di tutti i doveri dell* uomo 
lodale» Su questi principj scolpiti dalla natura nel 
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Guor degli uomini , si erge (a filosofia della uma- 
nità e la morale del genere umano. Tutti gli 
oflficj delia sociabilità derivano da essi come dai 
primitivi loro elenieuti ^ e questi elementi morali 
sorgono come necessarj prodotti dalle relazioni es* 
senziali delP uomo » dalPoriginario diritto della na- 
turale eguaglianza , dalfamor dei suoi simili inge- 
nito ad ogni individuo della umaua specie, dal prin- 
cipio della perfettibilità e dal sistema essenziale del 
genere umano. Già da quanto si é detto sin qui 
intorno alla società generale degli uomini ordinata 
dalla natura vedeste essere un naturai sentimento 
la benevolenza universale • che stringe ed annoda 
la generai società, ed è poi chiaro' abbastanza . a 
chiunque abbia fior di ragione^,« che i due sud- 
detti principi non sono se non due ^essenziali l ami- 
fìcazioni della comune benevolenza degli uomini. 
Quindi presso tutti i filosofii e presso tutti i popoli, 
sebbene pel turbine delle umane passioni abbia sem- 
pre regnata , e luti* ora vi sia una massima depra- 
vazione e confusione nella pratica degli accennati 
principj , questi però hanno sempre conservato la 
dignità ed il rango de' naturali principj, anteriori 
ad ogni umana convenzione e ad ogni patto, anzi 
sorgente ed origine delle convenzioni e dei patti 
degli uomini. 

Il solo empirismo di non pochi moderni filosofi 
rinnovò la rancida opinione di Archelao , il quale 
non riconobbe alcun naturale diritto , ma trasse ogni 
fondamento del bene e del male dalle convenzioni 
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e dalle leggi degli uomioi. Questi filosofi empirici, 
intenti a ricavare le idee del bene e del male dalla 
pura sensibilità , come più volte vi bo fatto rìQet* 
tere , sì studiano di provare che tutti gli elementi 
del bene e del male sono frazioni , per dir cosi , 
deiramor proprió , che le stesse leggi della generai 
benevolenza sono un risultato del calcolo deirutile, 
e che le nozioni del giusto e deiriogiusto , dell*o- 
neslo e dei turpe , sono nozioni fattizie fabbricate 
dall* uomo io conseguenza delle convenzioni e dei 
patti» prima de* quali non c'era nè onestà» né io^ 
giustizia » né virtù » né vizio , né costume » nè legge* 
Costoro protestano di voler seguire unicamente la 
sperieoza ed i fatti per iscorta de* loro ragionamenti» 
e rigettano come indegna delia filosofica gravità 
ogni indagine, che si appoggi ai principj riconosciuti 
dalla sola ragione » ogni teoria generale ed indi** 
pendente dalla sperienza. A fronte per altro di tutte 
queste proteste » alle quali danno un tono di somma 
importanza » partono spesso dal paese delle chn 
mera, e le preudon per guida de* loro ragionamenti 
che poi finiscono io deliri e vaneggiamenti fìlosoficìt 
Di questa maniera procedono nell* analisi che essi 
^ii studiano di fare dei due accennati principj della 
sociabilità. Essi partono dal sognato stato primitivo 
dell* uomo selvaggio » destinato unicamente a vege** 
tare ed a crescere , ed a non aver altro fine , sa 
non se il ventre e la generazione a guisa de* bruti* 
In seguito col giro degli anni la sperienza de* sensi 
ed .1 conflitto delle sensazioni fecero alzare la testa 


8 BELLE LEGGI FONDAMENTALI, ECC., 

a queste bestie bipedi , se pur non camminavano i 
come taluno sognò , a quattro gambe. Rese queste 
più accorte da una serie di fatti , si avvidero che 
esse poteano star meglio se avessero osservate tra 
loro alcune leggi e costumanze. Tennero quindi con- 
siglio tra loro e vennero a convenzioni ed a patti^ 
che furono suggeriti dal reciproco loro interesse. 
La base di questi patti era unicamente il bene ed 
il mal fisico del loro essere. Dal bene e dal mal 
fisico sorse col tempo la idea del giusto e dell’ in- 
giusto , che poi produsse le nozioni di bene e di 
mal morale per un rovesciamento succeduto delle 
prime nozioni e del primitivo naturale linguaggio* 
Da principio uno schiaffo , una percossa erauo un 
mal fisico , perch'^ produceva nel paziente una sen- 
sazione molesta. L* uomo che soffriva una tale mo- 
lestia riguardava il percussore come un essere mo- 
lesto ed incomodo, come si riguarda tuttora una 
vipera che morda , una vespa che punga. Allo schiaffo, 
alla percossa non si applicava ancora in quel tempo 
la idea di un mal morale, e quindi il percussore 
non si chiamava ancora uomo cattivo ed ingiisto. 
Si unirono gli uomini, e per garantirsi dalle o.Tese 
fecero un patto reciproco che l’offensore soggiacesse 
alla pena. Il castigo partorì la idea di colpa, e quindi 
nella opinione degli uomini il mal fisico si trasfor- 
mò, oppure si aggiunse al male morale. 

Nella stessa, maniera essi fanno nascere dal. cal- 
colo dell’ utile i due principj di non fare agli litri 
ciò che non vorremmo fatto a noi stessi, e di fare 
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agli altri quel bene che noi stessi vorremmo rice* 
vere. Prima spaziava Tuomo nello stato suo primi- 
tivo con una libertà illimitata senz'altro scopo che 
di soddisfare ai propri desiderj. Egli tocco non era 
dall' altrui male ; e purché il male altrui fosse un 
mezzo acconcio allo sfogo de' suoi appetiti ^ egli lo 
recava al suo simile con un cuor freddo ed iodo- 
Jeote. Nulla importava all* uomo che il suo simile 
languisse di fame « purch* egli si potesse sfamare a 
dovizia. Il ventre e la libidine erano le due uuiche 
molle che facessero sentire alP uomo la loro energia. 
Erano per lui non meno affetti che vocaboli ignoti 
umanità, compassione e tenerezza. 

Ma in questo stato Tuomo trovò io seguito osta- 
coli spesso insuperabili per compiere i suoi desi* 
derj , de' quali crebbe col volger d' anni la massa, 
e colla massa di essi crebbe il numero de' bisogni. 
Egli trovò sovente tie' suoi simili un contrasto, e 
per esperienza si avvide che spesso diveniva viU 
lima infelice dell'altrui prepotenza. Toccò con mano 
he il mal eh' egli faceva ai più debole , spesso ri- 
cadeva sopra di lui per man di un terzo più forte. 
Durò questa lotta, e n' ebbe la umanità un infinito 
discapito. Ammaestrato 1' uomo da questa diuturna 
triste sperìenza di mali si rivolse a petrsare ad uh 
riparo , e ritrovò essere più conveniente al suo in* 
teresse di venire a patti co' suoi simili e di sta* 
biiire che l'uomo non facesse agli altri ciò che non 
vorrebbe fatto a sé stesso. Si sperimentò ' un tale 
principio assai opportuno per la maggior parte der 
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gl* ìndÌTidui del genere umano ; e trovalo analogo 
all* interesse comune fu generalmente adottato dalia 
specie degli uomini , e decorato poi del rango di 
naturale princìpio per conciliargli maggior rive- 
renza ed onore , quantunque in origine derivato 
non fosse se non se dai calcolo, dall* utile e dalie 


arbitrarie convenzioni degli uomini. 

Cosi ragionano i nostri filosofi empiristi, e si ri- 
dono degli sforzi che fanno gli altri filosofi , ch*essì 
chiamano idealisti , per far sortire dal santuario della 
natuia i principj elementari della sociabilità. Essi li 
chiamano inutili^ sforzi delll intendimento e della 


ragione , e contano fra i delirj di una immaginazione 
riscaldata i principj che si pongono impressi neU 
r uomo dalia natura , ed anteriori alle convenzioni 
arbitrarie degli uomini ; ed in forza dei quali due 
individui della umana specie, incontrandosi per ac- 
cidente anche prima di ogni patto, debbano viceu* 
devolmente astenersi dall* offendersi, e debbouo pre* 
starsi i reciprochi officj della umanità. No , essi 
dicono, questi officj sono sequele dei patti , e prima 
di essi legge non v* era , nou y* era moralità nè 
costume. Prima dei patti que* due individui incon*» 
trandosi a caso , freddi ed insensibili come ghiac- 
cio si sarebbero guardati a vicenda con occhio so- 
spetto e maligno, e temendo Tuno delPaltro sarebbe 
stalo ciascuno in guardia sopra di sè medesimo , 
unicamente intento a sè stesso , pronto a nuocere , 
qualor dal nuocere altrui avesse creduto ,di^ cavar 
lucro e profitto..* .;i ^ 
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Contro siffatte teorie dell*empirìsmo oggidì do- 
minante abbiamo spesso nelle antecedenti Lezioni 
fatte le opportune osser?a7.ioni. Egualmente lontani 
dalle sottigliezze e dalle frivolilà di una metadsica 
trascendentale e puramente ideale, che dalPempi^ 
riamo di una filosofia tutta sensuale , e tutta pura- 
mente sperimentale , ci siamo studiati. di appoggiare 
le teorie sulla base dei fatti e di salvare nello stesso 
tempo la verità ed il decoro della scienza intellet*. 
tuale e morale. Persuasi che la vera filosofia siccome 
non consiste nelle pure idee astratte delPintelletto , 
cosi non ha Punica sua sede in mezzo alPeropirismo 
ed ai sensi , abbiamo costantemente tenuto nel no- 
stro cammino la scorta della scienza e della spe- 
rienza , dei fatti e dei principj della ragione , dei 
teoretico e dell* empirico , dell* intellettuale e dei 
sensibile, unendo cosi insieme le guide che la na- 
tura ci ha date per conoscere il vero, e che sovente 
gl* ingegni degli uomini per voglia di novità hapno 
voluto dividere o colPabbandonarsi'ad un puro idea- 
lismo, trascurando la sperienza , o rinunziando ai 
lumi della ragione col seguire un cieco empirismo. 
Da queste due estremità si guarda il vero filosofo, 
persuaso che vi può essere nella sperienza egual- 
mente della illusione e delPerrore , come esser vi 
può nella serie delle idee intellettuali. Ciò che fece 
dire a Footenelle, che i veri filosofi passano la lor 
vita io non credere ciò che vedono , e nel procu- 
rare d* indovinare ciò che non vedono. Ma ciò. sia 
detto per incidenza. Forse altrove ci avverrà di 
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toccare un sifTatto argomento. Giova P aver ciò ac- 
cennato per insegnarvi che 1* unica via di conoscere 
le verità morali non è il cieco empirismo che si 
segue oggidì , ma che ad esso unir si debbono i 
principi dell* intendimento e della ragione non men 
fermi ed inconcussi di quel che lo sieno le spe- 
rienze ed i fatti. 

' Un argomento evidente ne abbiamo nella ma- 
teria che abt)iam per le mani. Intenti gli empirici 
a far V analisi delf uomo secondo 1* empirismo dei 
sensi , guidano Tuomo per mano delia pura sensi- 
bilità , e lo conducono per via di calcolo di bene 
e di mal fìsico alPepoca dei patti) dalla quale vo- 
gliono che abbia avuta origine la moralità delle 
azioni e la serie dei principj della sociabilità* Ma 
se Pempirismo deduce costumi , leggi , doveri dal- ’ 
Pepoca sola dei patti , la ragione dimanda a cotesti 
empiristi , da quali fonti essi derivino i diritti del- 
Puomo inalienabili, innammissibili ed immutabilmente 
inerenti alla umana natura ? Egli è certo che questi 
diritti sono un appannaggio , una dote inalienabile 
fatta dalla natura agP individui della umana specie. 
Egli è certo che il diritto delP uomo della propria 
conservazione, diritto che non è certamente in se- 
quela dei patti , ma di un istinto impresso in cia- 
scuno per man di natura , porta alP uomo come 
necessarie appendici i diritti di libertà naturale , di 
eguaglianza , di proprietà. Di ciò abbiamo diffusa- 
mente parlato nelle antecedenti Lezioni, e nel trat- 
tare di questo punto abbiamo ancora avvertito per 
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connessioQ inseparabile dell^ordine delle cose 9 na«- 
scere negl* individui della 'umana specie dai diritti 
altrettanti doveri egualmente immutabili 9 indispen- 
sabili e necessarj ; giacché non si su intender di- 
ritto di esigere senza 1* idea relativa di dover pre- 
stare ciò che con ragione si esige, né si può intender 
dovere senza 1* idea della moralità dell* azione pre- 
scritta. Ond* é una confusione turpissima di prin- 
cipi 9 di conseguenze 9 di cagioni e di effetti 1* am- 
mettere una serie di naturali diritti 9 che stare non 
possono senza i correlativi doveri , e poi dedurre 
i doveri che sono i costitutivi della moralità delle 
azioni 9 dall* epoca sola dei patti degli uomini , 
prima dei quali esistevano i naturali diritti , ne- 
cessarie sorgenti dei naturali doveri , i quali ne- 
cessariamente portano la moralità delle azioni. Per 
' ribattere si stravaganti osservazioni basta una logica 
naturale. 

Ponga il filosofo empirista l*uomo in qualunque stato 
gli piaccia. Se non lo degrada dall* essere ragionevole, 
non lo potrà immaginare senza diritti e senza doveri. 
Si torni a ripetere, che se Tuomo ha dei naturali 
diritti • egli ha pure dei naturali doveri. S* egli é 
vero che ciascun uomo ha il naturale diritto di pie- 
nissima libertà nel giudicare e nel fare tutto ciò che 
concerne la propria conservazione 9 ^perfezione e 
proprietà , egli é evidente ch*egli ha il dovere di la- 
sciar fare agli altri cièche concerne *la loro conserva- 
zione 9 perfezione e proprietà. Perché appunto cias- 
cuno ba diritto di fare, ciascuuo ha il dovere di lasciar 
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fare« Uoite queste due cose, e ve ne risulta un diritto 
ed UD dovere , una libertà ed una servitù , o sia 
obbligazione scambievole. Si consideri T uomo in 
qualunque stato , egli non può avere una libertà 
illimitata. Come può essere una libertà illimitata» 
quella che per naturale diritto conviene ad ogni 
individuo? La mia libertà limita necessariamente la 
tua. Se tu puoi far ciò che vuoi senza riconoscere 
alcun limite» io non ho più libertà; e tu non Thaì 
parimente» se io posso far senza limiti ciò che vo* 
glio. Queste sarebbero due libertà » che collideu* 
dosi perfettamente sarebbero zero. Se dunque la 
natura ha dato a ciascuno il diritto inalienabile di 
libertà , la natura ha posta una restrizione alla li- 
bertà di ciascuno. Dunque prima dei patti degli 
uomini v^ erano restrizioni » ch'erano sequele neces* 
sarie de* naturali diritti e che derivavano dallo stesso 
fonte della natura » onde i diritti originari deri- 
vano* Sono queste verità si limpide e chiare nel 
santuario delPintelletto e della ragione » che conviea 
non aver la ragione per ostinarsi a negarle. 

Voi comprendete intanto che con ragion vi dicea» 
essere i due princìpj che vi ho accennati scolpiti per 
man di natura nel cuore di tutti i mortali » per esser 
essi necessarie sequele della natura delPuomo » e con- 
seguenze inevitabili dei naturali diritti dell* uomo 
stesso. Se tu hai diritto alla tua vita » alla tua roba» 
alla tua riputazione » un egual diritto é ancor nel 
tuo simile, il quale ti è per natura affatto eguale 
negli originari diritti. Dunque tu non puoi fare agli 
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altri ciò che non vorresti fatto a te stesso. Il di- 
ritto tuo sulle cose, sulPonor, sulla vita t* impone 
un dovere di rispettare un egual diritto nell' altro. 
Gli stessi diritti e le stesse obbligazioni naturali si 
combinano con la libertà e con la servitù, o sia 
dover vicendevole , c sono mezzi necessari per con- 
servar Tuomo nello stato di naturale eguaglianza , 
giacché se alcuni avessero la sola libertà o sia i 
diritti senza alcuna restrizione o dovere , ed altri 
avessero la sola servitù o sia la sola restrizione o 
dovere senza diritti , sarebbe tolta di mezzo la 
naturale eguaglianza fra loro. Dunque i doveri reci- 
prochi unitamente ai diritti sono un naturale ne- 
cessario immutabil prodotto della eguaglianza ori- 
ginaria degli uomini. Cosi pure se tu per aver 
il diritto di conservare e perfezionare te stesso hai 
il diritto di essere aiutato da* tuoi simili, che sono 
mezzi opportuni ; e più di ogni altra cosa , per la 
tua conservazione e perfezione , tu hai il dovere di 
rispettar ne* tuoi simili un eguale diritto eh* essi 
hanno ad essere aiutati da te medesimo per la loro 
conservazione e perfezione. Poni, di grazia , che dal 
tuo diritto non nasca questo dovere, il tuo slmile 
non avrà il diritto che hai tu. Gli uomini dunque 
DOD sono eguali ne* naturali diritti. Oppure sup- 
poni , se vuoi , per sostener Peguaglianza, che abbia 
il tuo simile un diritto illimitato, com* è il tuo. 
In tal caso il diritto delPaltro non sarà circoscritto 
dal dovere ; e non ti avvedi allora che il tuo di- 
ritto diventa zero , giacché senza un dovere di ris- 
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pettarlo il diritto è un bel nulla, ora supponendo 
ciò che altrove dimostrerò che la ragion del più 
forte non è un diritto , ma una violenza. Le restri- 
zioni dunque reciproche ai diritti degli uomini non 
sono necessarie iugiustizie, ma sono mezzi indis- 
pensabili voluti dalla natura e dall* ordine per la 
garanzia dei naturali diritti , in cui tutti gli uo- 
mini sono uguali. Egli è dunque un naturale prin- 
cipio che detta ali* uomo di fare agli altri quel bene 
che vorrebbe fatto a sé stesso; che s*egli ha il di- 
ritto di essere aiutato dagli altri uomini y egli ha 
una obbligazione di prestare agli altri gli aiuti che 
egli desidera per sé stesso. Queste sono le leggi 
immutabili , colle quali la natura ha legati gli uo- 
mini tra loro ed ha formata di sua mano la società 
generale degli uomini stessi. 

Se tutti gli uomini governando separatamente le 
loro famiglie , o riuniti in varie colonie avessero 
esattamente , e di buon animo eseguite le leggi della 
natura ed adempiuti gli scambievoli offìcj della uma- 
nità , il genere umano si sarebbe trovato nel più 
felice stato : in questa ipotesi non facendosi da una 
parte torto a persona , non vi sarebbe stato luogo 
a querele ed a risse, e dalPallra parte con la per- 
fetta corrispondenza degli atti di umanità , aiutan- 
dosi gli uomini scambievolmente per la loro con- 
servazione e perfezione , sarebbe tra loro regnata 
1* armonia , la pace e la fratellanza universale e la 
felicità. Ma questo bel disegno delia .natura non 
ebbe esecuzione , perchè le umane passioni venendo 
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spesso in collisione sottraevano agli aotnlnì qtiet 
soccorsi die essi si poteano promeltere in vigore 
delle leggi di. umanità. Dairallra parte queste leggi 
davano il diritto di chiedere gli aiuti opportuni, ma 
non il diritto di usar della forza. La sola necessità 
traeva seco un tale diiitto che non poteva per altro 
assicurare a lutti gli uomini i nccessarj soccorsi , 
giacché prevalendo nel conflitto il piu forte la parte 
più debole sarebbe stata nella inopia de' mezzi ne- 
cessari alla sua felicità. Per la sicurezza di sìfìatfi 
offici SI richiedea che tutti avessero un cuore ben 
fatto, e propenso a fare altrui del bene per puro 
principio di umanità. Ma questo cuore sensibile e 
bene6co non si poteva sperare generalmente negli 
individui dell* umana specie. L'amor proprio di cias- 
cheduno soffocava quei semi di umanità che' 'a 
natura avea posti nel cuor de' mortali. Molti non in- 
clinavano a dare senza interesse* Altri non vole- 
vano ricevere senza una specie di cambio., Multis*' 
simi ignoravano per sino la maniera di esser utili 
agli altri. Dunque in quello stato di libertà natu- 
rale gli olfìcj di umanità non erano certi e sicuri. 
Era piuttosto sicuro il pericolo del conflitto , delie 
risse , della ferocia, delTorrore che nascer doveano 
dal contrasto delie umane cupidità. 

L* uomo oppresso dal conflitto delle passioui , e 
stanco della sua' povertà ascoltò le voci del bisogno^ 
e fatto più savio dalla sperieoza de* mali rivolse la 
sua attenzione a rendere più frequente , più rego- 
lare e più sifuro il comtnercio scambievole dei 

Tamburini^ y'oL I/[, ^ 
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comuni doveri di umanità. Per questo 'fine egli era 
necessario che gli uomini trattassero insieme in* 
torno alle cose che gli uni dagli altri aspettar noa 
si poteano con sicurezza per la sola energia delle 
leggi della umanità. Fu quindi necessario che due 
o più persone concertassero insieme per impegnarsi 
scambievolmente* a soccorrere le indigenze recipro* 
che, che Tuuo si obbligasse in favor delPaltro a far 
qualche cosa 9 e Tallro s'impegnasse a fare altret* 
tanto o simile officio. Eccovi P origine delle prò* 
messe 9 dei patti 9 delie convenzioni o contratti 
degli uomini. Questi si chiamano impegni recipro- 
chi , fatti umani che si sono aggiunti alle leggi 
della natura 9 ed hanno recato a queste un altro 
vincolo di giustizia che dà un pieno diritto alle 
cose 9 delle quali P uomo abbisogna. Imperciocché 
la promessa ed il contratto è un impegno delie 
parti di eseguire ciò che sì promette, e che dà ua 
diritto perfetto di esigerle. Anche senza « e prima 
di alcun patto umano la natura , come abbiamo ve- 
duto 9 .avea stabiliti alcuni doveri fra gli uomini. 
Due individui della umana specie incontrandosi per 
accidente aveano il dover di aiutarsi auche senza 
alcun patto nelle loro reciproche necessità. Se il 
tuo sìmile fosse inciampato e caduto , non c' era 
bisogno di un patto perchè, tu fossi obbligalo a 
sollevarlo. Sono dunque venuti i patti in soccorso 
delle leggi della umanità , e non son queste deri- 
vale dai palli. Le teorie dell’ utile non favoriscono 
una tale chiineia. La legge deli’ utile è legge della 
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natura, e gli olYìcj scambievoli sono coosegueoze na«- 
turali .e necessarie di quella prima legge inserita 
4alÌa natura nel nostro cuore. La natura ci ha im- 
presso il desiderio irresistibile della nostra felicità, 
del nostro beo essere , e eoo questo impulso ci ha 
spinti a cercarla coi mezzi opportuni. Questi mezzi 
sono gli aiuti scambievoli , come si é provato: dun- 
que la natura stessa con la legge generale del no- 
stro ben essere, eh' è poi la legge dell'utile, ha 
obbligalo r uomo agli offìcj reciprochi della uma- 
nità. Sia pur dunque il tuo interesse , sia un ef- 
fetto delTamor di te slesso che ti spinga ad aver 
compassione degli altri ed a sollevare nelle altrui 
le tue necessità , egli sarà sempre vero , che non 
i patti arbitrai j degli uomini, ma il sistema natu- 
lale delle cose e le impressioni fatte nei cuor no- 
stro per man di natura sono la sorgente delle leggi 
della umanità. 

Le promesse , ì patti , le convenzioni sono ve- 
nule in sussidio di queste leggi , che un malinteso 
interesse , e Taiuor proprio sregolato e mal, consi- 
gliato facea trascurare. L'uomo, avvertito da’proprj 
bisogni , e convinto dalla sperienza , trovando per 
vizio del cuore umano inefficaci le leggi della so- 
cietà naturale , si è messo a riflettere ed a ragio- 
nare sulle leggi dell' utile , e quindi venne a 
trattar co' suoi simili , ed a stabilire dei patti per 
garantire i soccorsi reciprochi stabiliti per diritto 
della uatuia. Si avvide essere questo un mezzo di 
avvincolare più fortemente il suo simile e di pie- 
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gare con la forza di un patto l'arbitrio altrui a 
prestar quegli aiuti ^ cui non sapeva indursi à pre- 
stare abbandonato alla sua libertà naturale a fronte 
degl'inviti e delle leggi della natura. Eccovi per- 
tanto nelle promesse e nei' patti la garanzia delle 
leggi della umanità. Ma la natura stessa venne prov- 
vidamente iu soccorso dei patti , e perchè questi 
assicui asseto gli oflficj scambievoli 9 la natura colle 
sue leggi assicurò la forza dei palli e delle pro- 
messe. Che gioverebbero i palli e la parola , se, 
cssendo q'ueste cose impegni arbitrai] degli uomini, 
non producessero una vera obbligazione per un 
principio Immutabile anteriore ai patti medésimi ? 
Nessuna cosa può essere causa ed effetto di sè me- 
desima. La forza dunque obbligatoria dei palli non 
deriva , i«è può derivare dai palli. Essa adunque ha 
una piò alta sorgente; essa ha la base nei naturali 
principi delia sociabilità. La natura ha voluto ap- 
poggiai'e il valore delle promesse e delle conven- 
zioni sopra alcune leggi necessarie ed inviolabili. 
La prima imposta agli uomini dalla natura è la 
obbligazione di essere schietti, sinceri, veridici , 
cioè che i segni esteriori e le paiole di cui ci ser- 
viamo, rappresentino fedelmente i pensieri che ab- 
biamo riello spirilo. Quindi essa attamente condanna 
la menzogna , e la condanna senz'alcuna eccezione. 
Se 1 ice tnenlire inipuiiernente, qual è la fede de^ 
patti ed il valure delle promesse ? Se tu non puoi 
Cjser sicuro clic il tuo simile ti dica la verità, come 
puoi fidarti della sua parola 0 prorhessa Cade 
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dunquo la base della sociabilità , se aon viene ap- 
poggiata alla legge, invariabile di dire la verità. Ec« 
covi pertanto assicurata in origine la' forza della 
parola e delia promessa. Se P uomo promette altrui 
qualche cosa , se la promette liberamente^ e coti le 
condizioni che fi diriUo di natura esige in una pro« 
messa , non potendo èssere discorde 1* animo dalla 
parola , è assicurala la veracità della promessa , e 
quindi Puomo è assicurato delT animo del suo si>> 
mile che gli promette di fare qualche cosa in suo 
vantaggio. Ma non basta la legge di dire la verità 
per il valore della promessa e del patto. Sarà ta*^ 
Inno veridico nelPatlo del promettere. Avrà in quel 
momet^to la ver^ intenzione di mantener la parola 
e di gioyafe al suo simile. Ma se non - restasse leg- 
galo dalla parola medesima ; se in seguito potesse 
impunemente cangiar pensiero, e ritirar la promessa! 
gli onìcj scambievoli sarebbero molto incerti e mu« 
labili. Attesa P indole del cuor umano e la volubi* 
lilà dtlP arbitrio delP uomo péiircbhe la sicurezzji 
dei patti e delle promesse , e quindi la base delU 
sociabilità. La natura pertanto ba provveduto a que<? 
sP oggetto con la legge invariabile che vieta di man* 
care alla promessa ed alP impegno di eseguire ciò 
che si suppone essere in- potere di chi promette. 
Questa legge obbliga ad effettuare con esattezza la 
cosa promessa ; altrimenti i patti degli uomini nulla 
giovano per rinlcresse comune : nessuno potrebbe 
contare sul soccorso delP altro ; sempre si teme- 
rebbe una mancanza di parola^ e la sperieoza giu- 
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^tifìcherebbe sovente la ragion del nostro limore# 
Grinleressi scambievoli giacerebbero spesso con gra- 
'vissimo danno se le parti contraenti non eseguis- 
sero l’impegno reciproco; e se l’ima eseguendolo 
1’ altra parte vi mancasse 9 la parte fedele al con- 
traWo vedrebbe gettata la sua cura e le sue fatiche. 
Da qui nascerebbero mille risse e querele ; e la 
parte tradita avrebbe una giusta ragion di lagnarsi 
dèi torto. Imperciocché non si può mancare ad una 
promessa senza fare un torto. Chi promette , cede 
il diritto ch'egli ha alla cosa promessa, e lo trasfe^ 
rióce nell’ altro , il quale perciò ha acquistato un 
diritto rigoroso alla cosa. Dunque chi viola la pro- 
messa fatta ritoglie altrui uo diritto, di cui. l’altro 
era già in possesso in virtù delia promessa. 

- Ora ciò non si può fare senza un torto, il quale 
può essere respinto con la forza, come si può con la 
forza difendere una proprietà. Prima della promessa 
o' del patto, 1’ uomo era soggetto alla legge di na- 
tura , che Tobbligava ad usare rofficio di umanità. 
Egli col non prestarlo violava il dover di umanità,' 
e’ quindi era inumano e crudele ; ma egli non era 
ingiusto, parlando a rigore , si perchè a lui toc- 
cava, e non ad altri, l’esame ed il giudizio, se po- 
tesse prestar quelPaiulo senza .un nocumento essen- 
ziale a sé stesso , sì perchè , abbracciando' la legge 
tulli gli uomini genéralmente , vi potea essere luogo 
a scelta, che dipendesse dal suo beneplacito. Ma 
dopo la promessa ed il patto è già preceduto il 
giudizio , ch’egli non riceve un oocumeoto essen« 
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ziale col far il bene agli altri .promesso ; e dall'altra 
parta è già seguita la scelta di libero suo consenso 
io chi ha ricevuta la promessa. Dunquè egli nega, 
inalveando alla parola , ciò che agli altri è dovutOy 
e quindi fa un vero torto che può -esser respinto 
con la forza. - ' 

Da qui capirete la differenza che passa tra i doveri 
della umanità e quei di giustìzia propriameute delti. I 
primi sì fondano sulle obbligazioni che la natura im- 
pone a tutti gli uomini , indipendentemente da ogni 
volontario impegno. I primi danno un diritto di chie- 
dere gli aiuti da' nostri simili, ma non un diritto 
di osar dèlia forza per ottenerli. Essendo ciascuno 
in diritto di calcolare e di giudicare di tutto ciò 
che riguarda la propria conservazione e perfezione, 
io non posso ledere un tal diritto coll' entrar giu- 
dice sulla copia dei mezzi che altri può gitidicare 
necessari per sé medesimo. Onde non posso usar 
della forza senza far torto al diritto altrui , fuori 
del caso di estrema necessità. Non posso inoltre 
sforzare con la violenza il mio simile a prestare a 
me quegli aiuti eh' egli può destinare per altri in 
virtù di una legge che abbraccia tutto il genere 
umano. Eccovi la ragione , per cui i doveri della 
umanità ci* danno un diritto all' aiuto, ma un di- 
ritto imperfetto , come suol dirsi , cioè un diritto 
di chiedere quel che impone* il dovere , ma non un 
diritto di costringere con la forza ad eseguirlo. 
Laddove il diritto acquistato in forza di una pro- 
messa o di. un patto , è un diritto perfetto, e. par- 
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ticolpre per il giudizio già preceduto iu favor dcl- 
r aiuto da' prestarsi ^ g per il consenso già dato 
verso colui che ha ricevuto la promessa. Qùiudi si* 
diceva diiitto perfetto , un diritto di giustizia*! un 
diritto di costringere con la forza a fare ciò 'che 
impone il dovere. 

Su questa hase stanno saldi i contratti, e con essi 
salda la base della pace e della società durevole 
del genere umano. Le convenzioni ^ diceva un au« 
tico oratore delia Grecia, hanno una si grande ef- 
ficacia che À Gr-eci ed i Barbari, usano di esse egual- 
mente negli «affari della vita comune. Sulla fede 
delle convenzioni noi fabbrichiamo il commercio 
degli offìcj socievoli per i nostri bisogni reciprochi,' 
e col favore di esse noi terminiamo non solamente 
le liti particolari, ma ancora le guerre pubbliche* 
In una parola , questa è la sola legge di cui V uso 
sia generale e perenne tra gli uomini. Gli stessi 
masnadieri , dicea Marco Tullio , e gli stessi corsari , 
che vivono di rapina e di delitto, non possono vi- 
vere insieme senza qualche sorta di giustizia^ cioè 
senza convenzioni o impegni comuni. Che diver» 
lebbe la società se mancasse la f^de della parola 
e dei patti ? ficco pertanto come i doveri della 
umanità ed i patti degli uomini conlrihuriscono alia 
felicità del* genere umano. Le leggi, della umanità 
vengono appoggiate dalle promesse e dai contraili 
degli uomini. Questi pongono un argine alP amor 
proprio che cerca di eluderle, e spingono Tuomo ad 
adempire a quei doveri » per i quali spesso egli 
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sarebbe insensibile e duro. Il cuor dell* uomo vin- 
colalo dalle leggi della natura riceve un nuovo sii- 
iDolo dalle leggi delle convenzioni umane ; ed allor- 
ché mancano le convenzioni si fanno sempre sentire 
i doveri delia umanilà. La natura, amica della Tei i^cilé 
del genere umano , è .sempre intenta a procurai la» 
Essa con le sue leggi iinmiilabili spinge Tuomo agli 
oOìcj scatnbievon. L^uomo restìo per un mal con- 
sigliato amor proprio spesso, si sottrae ai doveri 
difessa griinpone. Ma Tuoino stesso trava nella, vio- 
lazione di questi doveri il proprio castigo» e coni- 
vinto de* proprj bisogni vede la necessità di pro^ 
cacciarsi l^altrui affezione col far agli altri del bene; 
quindi si muove a far patti e promesse per assicu- 
rarsi gli officj reciprochi. La natura sigilla » e » per 
cosi dire » sanziona con/le sue leggi la ioviolabi-i 
lilà dei patti, e converte i suoi inviti e dettami» che 
erano doveri imperfetti » in un dovére perfetto e 
dì rigorosa giustizia » onde 1* uomo noo possa piik 
sottrarsi all' adempimento di quegli oihcj che for- 
mano la base della felicità del genere umano. 

Per dare inoltre un maggior peso alla parola ed 
alle promesse introdussero il costume d* interporre 
in esse la divinità col mezzo del giuramento. Cosi 
si aiutavano gli uomini a rendere regolare e sicuro 
il commercio, degli offìcj scambievoli» e si garanti- 
vano 1* esercizio di essi anche a rigor di giustizia 
con gli alterni impegni e coiilratti. Sulla base dei 
principi ioalterabili della natura erano saldi .gli 
umani contratti » si benefici come onerosi » che poi 
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s* introdussero fra gli uomini a comune vantaggio 9 
e ‘si divisero in varie specie, come d*imprestilo , di 
deposito , di permuta , di compra e di vendita ed- 
altri, de'* quali tratteremo a suo luogo. Ma dalla 
idea generaje che ora vi ho dello voi- potete com«. 
prendere Fampiezza dell* argomento che riguarda la 
società naturale degli uomini. Esso abbraccia . un 
accurato trattalo dei due gran principi fondamen- 
tali della, sociabilità che vi bo accennati , e com- . 
prende la vastissima materia dell* uso delle parole , 
delle promesse , delle couvenzioni , dei patti , del 
giuramento, e dei moltiplici contratti introdotti fra 
gli uòmini per la vita sociale e pel* commercio 
dei reciprochi vantaggi secondo . i bisogni ed i co- 
modi vicendevoli. Ma questi argomenti sono i 
materiali che serviranno, per la costruzione di 
altre Lezioni; che verseranno sulla società generale, 
di cui ora mi basta 1* avervi dato io compendio 
uo abbozzo* 
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SulV origine della domesticar società , e sul precetto 

naturale del matrimonio* 

]N*eir ultime Lezioni vi ho data in generale una 
idea della società naturale degli uomini che la 
natura legò coi priucipj della sociabilità.. Ma sic- 
come questa società generale degli uomini debbe 
la sua origine alla riunione di molte piccole società^ 
ond* erano composte le società primitive^ cosi fa 
d* uopo risalire alla primitiva loro eostiluzfone col 
principiar dalTesame della piò semplice e della più 
antica società, qual é la domestica, o sia la società 
di famiglia, che fu 1* elemento delle future genera^- 
ziòni, e dalla quale, moltiplicata col crescere de*fìgli 
e de* nipoti, uscirono come rami dal tronco comune 
altre famiglie che, o separate o riunite qua e là, si 
diffusero sulla faccia della terra , congiunte sempre 
per altro col vincolo della generai fratellanza. 

Non vi voglio trattenere parlandovi della origine 
del primo uomo^sulle favole dell* antica mitologiat 
sulle copricciose ipotesi degli antichi poeti , filosofi 
e teologi di ogni nazione. Tratta di queste diffusa- 
mente Terudilo Francesco Mario Pagano/ nel primo 
volume de*suoi' Saggi politici .de* priucipj, progressi 
e decadenza della società. Egli espone Torigine degli 
uomini secondo il sistema delle antichissime na- 
zioni orientali, le quali .tnlte credettero che il. primo 
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uomo* fosse uscifo dalla terra « madre comune di 

# 

tutti i vi\'cntÌ9 e si diffonde a spiegare il modo, col 
quale sviliippossi il primo uomo fuor della terra , 
secondo Paulica 'mitologia degli Egiziani e dei Fenicj, 
dei Caldei, éd altri saggi dell* Oriente. A questa 
origine egli riferisce gli uomini di Cadmo , usciti 
fuori dai denti del serpente , in cui . era siml)o leg- 
giata la terra, *e quei di Deucalione, nati dalle pie- 
tre» e quel di Prometeo, che uscirono dal fango , e 
gli uomini degli antichi fisiologi, i quali pensarono 
che in forma di tanti globi per mezzo deli' azione 
del sole fossero nati i- primi uomini, e cosi alla 
loro madre terra sornlglias.sero intieramente. È am- 
mirabile la pazienza di questo erudito nello snodare 
le antiche favole spingendo a traverso di un denso 
velo Pocchio nelPantichissima teologia delle nazioni 
sulla varia origine del primo uomo. Noi non ab- 
biamo bisogno di queste tenebrose ricerche, piu 
curiose che utili. Rifletterò solamente che tutte le 
favole della mitologia, c tutte le opinioni degli 
antichi saggi intorno alla prima .origine, delP uomo, 
sebben sieno varie nella spiegazione del modo, con 
cui Puomo da prima fu fatto, tutte convengono nel 
farlo uscir dalla terra, e con ciò ci danno a cono- 
scere che tutte le tradizioni , tutte, le favole e la 
teologia antichissima di tutti ì popoli altra cosa nou 
fossero che la Storia mosaica, temperaja, modlflcnta, 
corrotta dai capricciosi sistemi degli antichi filosofl, 
o dalle favolose imnr«aginazioni della mitologia; onde 
generale fosse tra tuni i popoli del qiondo la tra- 
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dizione mosaica che i primi uomini tratti fossero 
dai sen della terra , e variassero solo i pàreri sulla 
maniera con cui essi sortirono 9 altri rifondendola 

• f 

nell* azione immediata del supremo Architetto» ed 
altri neir azione delle fisiche forze e nelle leggf 
cosmologiche comuni a tutti gli esseri. Certamente 
e i denti del serpente, da cui Piasse Cadmo i primi 
uomini» e le pietre di Deucaliooe » ed il fango dì 
Prometeo, ed 1 globi degli antichi fisiologi in ultima 
analisi non ci ricordano che la tradizione del primo 
storico del mondo, Mose, passata alle varie nazioni 
travestita in varie forme e maniere. 

. Ma qualunque si finga e comunque si spieghi 
rorìgine del primo uomo, egli è certo che tutte le 
storie (Ielle nazioni del mondo ci presentano ua 
uomo ed una donna come autori del genere- umano. 
Non la storia sola di Mosè , ma quella ancor di 
Confucio, gran filosofo della Cina, e di tutte le altre 
nazioni delia terra» ci attestano una tal verità. I>i 
fatto l'ordine presente ed il filo della umana gene* 
razione ci conduce a simile origine ; e non ci per* 
mette di pensare altrimenti »‘ qualor non si voglia 
per un cieco trasporlo di novità aberrare dalPatlnale 
sistema della natura che abbiamo setto gli (^cchi. 
L'ordine invarinhile delle umane generazioni e le 
leggi immuiahlli , sulle quali si appoggia , non ci 
permettono d'ijnmaginare una diversa oiigine della 
umana specie da quella che la natura ci offre nel 
filo successivo delle generazioni. L* ammetteie un 
csscnzial cambiauieulu in quest' ordine non sarebbe 
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un .continuare la, stessa specie degli esseri , raa un 
creare a caprìccio una specie di esseri nuovi. L’or- 
dine dunque costantemente tenuto dalla natura nella 
propagazione dell’uman genere ci fa risalire al primo 
anello di essa^ o sia alla prima radice dell’ albero , 
vale a dire alln unione di un uomo e di una donna, 
onde si propagò la specie umana in tutta la terra* 
Questa unione è voluta espressamente dalia na- 
tura 9 avendola essa stabilita come ■ unico mezzo 
necessario per la propagazion delia specie. La natura 
ha espressa chiaramente questa necessità colla dif- 
ferente organizzazione dell* uomo e della donna , 
cogli stimoli innati e colla veementissima reciproca 
inclinazione dei sessi. Esso per assicurare la propa- 
gazion succèssiva della specie umana nou potea 
servirsi .di mezzi più forti di quei che ha fatto* 
Le attrattive del più dolce piacere, l’amor della 
prole, i bisogni reciproci dell’ uomo e della donna , 
ed i più soavi legami che annodano il cuore di due 
individui dì diverso sesso, e si continuano fra i 
genitori e la loro posterità* sono gl’ inviti coi quali 
fa intendere la natura all’ uom la sua voce, e lo 
chiama alia domestica società. Non vi , ha , dice 
1’ Autor della Morale universale , non v’ ha piacere 
paragonabile a quello di due esseri uniti coi legatili 
di amore, dì cordialità , di fedeltà , sentimenti puri 
e vivaci che sempre si variano -, e sempre rinascono 
senza mai esaurirsi. Uno sposo impegnato a formare 
la felicità della sua dolce compagna, che non lascia 
mai senza pena , nè mai rivede senza un nuovo 


LEZIONE VCNTESIMAQUARTA. 5l 

piacére, ci preseoia il più tenero e soave spettacolo. 
È per essi la famiglia la più copiosa sorgente dei 
più innocenti piaceri, che vanamente T uom dissi- 
pato ricerca nel tumulto del mondo. Essi gustano 
la gioja più pura e tranquilla nel vedersi* intorno i 
teneri figli , cui si studiano colle cure riunite di 
formare alla virtù per renderli saggi e virtuosi, e 
ne’ quali ravvisano un giorno, la consolazione ed il 
sollievo nella loro vecchiaja. Di. questi piaceri fa 
parte la natura a chi sìeguè i suoi impulsi ed 
invili ; e colla privazione di essi essa punisce lo 
sconsigliato celibatario che , sordo agl* inviti della 
natura, si trova sempre in una lotta penosa colla 
medesima, gravoso a sé stesso ed agli altri, domi- 
nato da un umore tetro e misantropo , aspro , ed 
antisociale per non essere mai raddolcito dai senti- 
menti che ispirano al ciiòr dell* uomo i teneri nomi 
di sposo e di padre; e divenuto poi vecchio, asse- 
diato da infermità si vede abbandonato alla uoja ed 
alia tristezza , servilo da maui mercenarie , senza 
poter provare nelle sue pene nè le sollecite cure di 
una provvida compagna , nè quelle dei suoi teneri 
figli. Cosi la natura punisce la violazione volontaria 
deir. ordine da lei stabilito . mentre coi più dolci 
piaceri tempera io stato della unioii conjugale. Di 
questo modo la natura co* suoi impulsi invila l*uomo 
alia domestica società , e colla sanzione tende ad 
assicurare -la esecuzione della sua legge punendone 
la violazione. 

Ma sarà dunque io stato conjugale un naturale 
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precetto che obblighi indistintamente tutti griodi« 
vidui della umana specie? Sarà dunque il celibato 
un vizio, un peccato contro 1' ordine della natura ? 
Eccovi una questione assai complicata , e su cui si 
dividono i maestri del. naturale diritto, e fra loro 
divisi spesso si portanò agli estremi che sono fuori 
del mezzo dove suole stare la* verità. La natura , 
dicfooo alcuni, obbliga tutti alla procreazione de* fi* 
gli, ed il celibato è un vizio.ed é la violazione del 
più sacro dovere. Chiunque è capace di procreare 
i suoi simili , egli ha un diritto ed un dovere di 
farlo. Questa è la voce della natura. Chiunque non 
propaga la sua razza , egli commeUe un doppio 
delitto. Egli contravviene alle vedute del Cieatore, 
ed egli fa un furto alla società ; egli é responsabile 
alla stessa dei figli che potéaoo nascer da lui. Que- 
sta è la tesi che pianta TAutore della Filosofia delia 
natura, e molti altri filosofi di simil tempra. Mari- 
tati, dice quelPautore, nella tua giovinezza. Que:»tO' 
mondo non è che uu passaggio; fa d*uopo che tuo 
figlio ti siegua, e che la catena degli esseri noxi sia 
per tua colpa interrotta. Tu laact un vÓ4o nella 
natura , e le fai torto col lasciate inoperose le po- 
tenze ch'ella ti ha compartite, e te le ha couipariìtc 
per il fine più importante, qual è di propagare gli 
esseri della tua .specie e di cospirare cosi alla mag« 
gior perfezione del genere umano. Chi non è tocco 
dai teneri impulsi della natura, dairamoc del genere 
umano, dal desiderio di perpetuare sè slesso nella 
sua posici ita, convien che sia uno stordito e che 
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non senta neppure sé stesso. Questo è il linguag* 
gìo dei filosofi austeri seguaci dell* ordine della* 
natura. 

Altri vi sono meii severi interpreti della* natura* 
Vedoo essi nelle impulsioni originarie dell' uomo e* 
nell’ ordine della tiuinna generazione' un precetta 
della Union coniugale. Ma lo* sottomettono a tante 
eccezioni che ne snervano^ tutta la forza. Primiera* 
mente restringono quel precetto intimato dallo stessa 
Autore delia natura ai primi autori del genere 
umano, ed in essi a tutti i loro posteri, cì^escete e 
molti plica teui^ e riempite la ter ra^ lo restringono al 
tempo primitivo degli uomini , nel quale era bìso* 
gno ebe 1* um a n genere si propagasse e si spargesse 
la razza umana sulla • superficie dei globo; ma dacbè 
la terra è sufficientemente oggidì- popolata, vogliono- 
che gl* individui della umana specie sieno in piena 
libertà di maritarsi, o non maritarsi, come lor piace» 
Ma sembra che una- tale eccezione non sìa groppo 
giusta. Iraperciocchè in^ primo luogo egli è troppo - 
difficile il definire che la terra oggidì sia - sufficiea* 
temente popolala , cosicché un maggior numero dr 
uomini fosse un sopraccarico per la* umana specie, 
e si corresse pericolo che il globo- non potesse som* 
ministrare una sufficiente nutritura' a* suoi abitanti* 
qualora si adempisse da tutti il naturale precetto» 
Secondò i calcoli più esatti il mondo è capace di 
una popolazione assai più uurnerosa ; e non calco*- 
landò una gran parte di vastissime terre deserte ia 
diverse parli dei globo ^ la* stessa nostra- Europa pò*' 

Tamburini^ Voh IIL . 




DIgitized byGoogle 


34 ORIGTWE DELLA DORfESTICA SOCfETA% EGC., 

trebbe essere assai più popolata di quello che at« 
tualmeute si trovi. I/Oianda, la Svizzera per esem* 
pÌ0| che sono regioni assai popolate potrebbero ciò 
DOD ostante nutrire un gran numero di abitanti di 
più. Quante altre province non hanno la centesima 
parte di abitatori di quella eh* esse potrebbero man- 
tenere? L* Alemagna conta ventiquattro milioni dì 
abitanti secondo il calcolo dell* accurato Busching, 
e la Svezia incomparabilmente più grande non ne 
conta che tre milioni. La stessa Italia si lagna in 
più parti della inopia della popolazione. Egli è 
dunque un meschino pretesto per eludere il precetto 
della natura il dir che la terra sìa sufhcientemente 
popolata, o almeno popolata in ^maniera che senza 
inconvenienti accrescete non sii^'possa il numero 
de* suoi abitanti. Se le viste dei .'Creatore tendono a 
riempire la terra della specie degli uomini col pre- 
cetto della Union coujugale, noi siamo ancora molto 
lontani dal disegno della natura. Quindi il Gumber- 
land, che con siffatta ragione assolve gli uomini 
dalPobbligo del connubio, é un moralista assai lasso. 
’S Altri ricorrono ad un sutterfugio assai più sottile. 
Essi concedono che sussista il naturale precetto di 
procreare figliuoli ancora oggidì, non polendo senza 
di essi sussistere la società dei genere umano. Ma 
vogliono che un tale precetto non risguardi ciascun 
individuo della umana specie , 'ma solamente la co- 
munità del geoere umano. Onde inferiscono che 
nella società esser vi debbano matrimoni, senza che 
Alcun iadiyiduo sia obbligato a maritarsi ; come 
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appunto sussìste la legge naturale dì coltivare la 
terra per trarre da essa le sussistenze per gli uo- 
mini, ma non risulla da ciò che tutti . gf individui 
debbano essere agricoltori. 

Ma sembra a taluno una tale eccezione più sot- 
tile che solida , ed inventata col fine di eludere il 
naturale precetto. Essendo la comunità un ente di 
ragione, se si assolvono gP individui dalla obbliga- 
zione del matrimonio , il precetto della natura cade 
per terra* Se nessuno degP individui si crede io 
particolare soggetto alla legge, se ognuno si scarica 
coIP addossarla alla universalità del genere umano , 
non essendo la universalità un essere che si marita, , 
ella é fatta per il genere umano. Se Adamo ed Eva^ 
Caino ed Abele avessero adottato un tale principio, 
e ciascuno di essi si fosse creduto esente dal pre- 
cetto del connubio addossandolo alla sola comunità 
della famiglia, si sarebbe spenta sul nascere la razza 
degli uomini. Gonvieo dunque dire che nella ecce- 
zione indicata , che pur viene comunemente adot- 
tata , vi si nasconda un equivoco , e si confondano 
più coso che voglioo esser distinte. Sarà vero che 
per aver Puomo in generale uua facoltà di fare una 
co.sa, non ne siegua che tulli ed i singoli individui 
sieno nella obbligazione di farla. Basta che quella 
facoltà non resti inoperosa e non lasci un vóto nel- 
Pordine della natura, e se la facoltà naturale non è 
dalia natura specialmente determinata ad una fun- 
zione» ma può essere applicata a più oilBci secondo 
le circostanze ed il bisogno della società » P uomo 


36 origine ZIELLA domestica società 9 ECC.f 
adempie al dover naturale impiegandola come gli 
piace. Onde se il potere che ha 1*110100 di lavorare 
la terra vieoe da lui rivolto ad altro onesto me- 
stiere a vantaggio di sè stesso e della società, ruorao 
adempie al fine della natura che gli ha coinparlilo 
la facoltà di operare lasciando all’uomo la scelta di 
usarla in una piuttosto che in altra maniera a norma 
delle sue circostanze. Ecco la ragione chiarissima , 
per cui , sebben lutti gli uomini sieno capaci di 
lavorare la terra, non è necessario che lutti sieno 
agricoltori. 

Ma tutto ciò non quadra al nostro proposito. La 
natura non ha dato all* uomo la semplice capacità 
di procreare la prole, lasciandolo su questo indif- 
fércute; ma gli ha impressi gli stimoli 9 propen- 
sione, il piacere di unirsi'al bel sesso per procrearla. 
L’uomo trova in sè stesso una impulsione si forte 
alla Union colla donna che egli e costretto general- 
mente a far una violenza perenne a sè stesso ed a 
contrastale con una lotta che lo inquieta perpetua- 
mente alle più forti impressioni della natura per 
TÌvere nella privazione di quello stato al quale la 
natura lo chiama. Essa dunque co* suoi invili ed 
impulsi determina le potenze dell* uomo precisa- 
mente a quell* uso per cui le ha date , e quindi 
non è in arbitrio dell* uomo il rinunziare ad una 
legge che da tulle le parti gli fa sentir la natura. 
S'abbia pertanto la cura di distinguere una vaga 
naturale potenza, determinabile dall’uomo secondo le 
circostanze ed il bisogno a più usi, da una capacità 
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Hatorfìle determinata coi più vivi impulsi dalla na- 
tura ad una precisa funzione; e si abbia inoltre la 
cura di. nou confondere una vivissima inclinazione 
inserita per man di natura iti ogni individuo da 
<piella specie d'inclinazioni acquistate colTabitudine^ 
colla educazione^ coir esempio , che nascono colle 
prime idee della infanzia e crescono colle età, e get- 
tando profonde radici , tengono luogo- di naturale 
inclinazione che l' uomo determina ad uno stato* 
Cosi il Cinese cresce colla educazione , e per^ la 
costkuzione del governo all' agricoltura , come in 
Isparta il cittadino cresceva alla vita militare. Ma 
queste inclinazioni si possono dire avventizie , e si 
Canno assai chiaramente distinguere da quelle che 
la natura fa sentire all' uomo io tutti i climi, sotto 
tutti i governi, in tutti gl' individui ed in ogni 
genere dì vita , in cui l'uomo si* trovi, e cui per 
resistere convieo che 1' uomo combatta perpetua- 
«neote la natura in sé stesso. 

Sembra che su questa materia ragioni più savia** 
mente il Puffendorff. Egli confessa la forza del 
naturale precetto , ed essendo verissimo che il ma- 
trimouio è il fondamento della società , vuol che 
ciascuno degl' individui della umana specie sia ob- 
bligato dalla natura alla procreazione della prole , 
purché non abbia taluno ragione dì esimersi da uo 
sì sacro dovere , come sarebbe il difetto di età e 
della facoltà necessaria alla generazione , la man^ 
cauza di un partito , rìnopia dei mezzi per mante- 
nere la moglie e la prole, e il difetto della capa- 
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cità necessaria a soddisfare al dovere di padre di 
famiglia* Questi motivi Io possono assolvere dalla 
violazione dell* ordine naturale , come generalmente 
parlando la mancanza del potere e dei mezzi giu- 
* ftifìca la non osservanza dì qualunque più sacra 
legge della natura. Ma posti ì requisiti accennali , 
egli vuole che la sana morale condanni il celibato 
come contrario alla legge inviolabile della natura. 
Tal era parimente il. parere di Cicerone» e 9 prima 
di lui , di Pitagora e di Platone. 

Per altro lo stesso PuffendorlT rilassa alquanto la 
suddetta teoria col permettere il celibato nel caso» 
hi cui esso non sia di nocumento alla propagazion 
della specie» e non turbi Perdine ed il riposo della 
società^ e Puomo abbia il dono della continenza, e 
possa lusingarsi con fondamento che stando celibe 
possa prestare alla patria maggiori servigi di quel 
cbe farebbe impegnato nella uuion coniugale. An^ 
che Pautore del libro intitolato dei costumi asserisce 
che una continenza volontaria può divenire prege- 
vole qualora essa accidentalmente faciliti la pratica 
di qualche virtù, o la esecuzione di qualche gene- 
roso disegno. Fuor di questo caso egli dichiara che 
il celibato è spesso più degno di biasimo cbe dt 
elogio. Queste eccezioni alla legge, considerate teo- 
ricamente 9 non si j>ossono biasimare. Ma sembrano 
ad alcuni i casi proposti più ipotetici e metabsici 9 
che pratici e reali. Essi non sauuo indurci a cre- 
dere che il celibato 9 massimamente abbracciato da 
oa gran numero9Uoa sia per nuocere 'alla propaga- 
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cfone della specie, e quiudi al buon ordine ed alla 
perfezione della società, la quale sta io proporzione 
delPaumento della popolazione. Essi non sì persua« 
dono che in un secolo pieno di mollezza é di lusso» 
e che spira un* aria dì libertiuaggio, cosi facilmente 
si trovi il dono delia continenza; e quantunque non 
Dieghino la esistenza di alcuni uomini virtuosi che 
combattendo con vigore riportino la vittoria sopra 
sé stessi, vogliono’ che questi sieoo assai rari ; e 
quindi conchìudono che un piccolo numero ed al« 
cune rare eccezioni non debbano servire di norma 
per istabìlìre una regola generale. Essa è certamente 
cosa assai rara che riesca alP uomo di lottar con 
buon esito contro gl* impulsi della natura ed il 
meccanismo del temperamento. Pià raro ancora 
vogliono il caso , in cui un savio marito non possa 
combinare colle cure dei matrimonio le più diilGciU 
funzioni dello stalo. La prudenza insegna a dividerle 
senza dispendio della uniou coojugale e della pub* 
blica utilità. Da qui inferiscono che i casi proposti 
sono più ipotetici » che reali» e non sanno tollerare 
che a forza d* ipotesi, che non si possono realizzar 
quasi mai» si apra la via a* speciosi pretesti di elu- 
dere in pratica la santa legge della natura. Perciò 
essi insistono sui generali priocipj » e dicono^ che 
chiunque é in istato di procreare il suo simile » e 
Don lo fa» estinguei figliuoli» ch*egli potea procreare» 
ed in essi soffoca il germe di tutta la posterità che 
dai medesimi era per derivare* Aggiungono che il 
celibato combatte di fronte i più sacri doveri che 
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legano l'uomo alla società» la prosperità della quale 
molto dipende dalla popolazione piu o meno nume- 
rosa, Senza le braccia sufficienti 1' agricoltura lao- 
■guisce, il commercio è negletto, e viene a mancare 
r industria, sorgente feconda di tanti comodi nella 
civil società. Egli è troppo difficile che il celibatario 
compensi la società con altrettanti servigi dei danni 
•che le reca coi non contribuire per le vie lecite ai- 
P accrescimento della popolazione^ massimamente che, 
generalmente parlando , potendo unire i servigi della 
patria colla .union conjugale , egli non fa tutto il 
:bene che può e che debbe alla umana società. 
Pochi sono i paesi, come la Cina , ne* quali la nu- 
tritura che il terreo somministra non basti per 11 
numero della popolazione. In questi stessi paesi , 
ne*quali per altro il celibato non è in voga , es^ 
.declamano contro la stupidità degli abitanti che 
mentre attendono alla esecuzione della legge della 
natura, favorita dal clima propizio alla propagazione» 
in vece di uscir dal paese e piantar altrove altre 
colonie, come fecero i nostri maggiori , e così ser- 
vire alla società generale degli uomini , ignavi c 
codardi stanno attaccati al suol nativo , e ricorrono 
piuttosto al barbaro rimedio della castrazione per 
mantener la proporzione tra la popolazione ed il 
terreno, costume brutale che fa disonore alla urna- 
fiità» e reca infamia ad una nazione eh* ebbe per 
maestro e per legislatore il gran Confucio. 

Ma ben diversamente da questi filosofi , gelosi 
custodi del naturale precetio della union coDjugale» 
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féltri la peosaDo che pieno lo i»pii ilo di non so qu&l 
perfezione non solamente esaltano il celibato sopra 
il matrimonio» ma vogliono inoltre che questo sia 
appena tollerato o permesso» e ravvisano nelle parole 
citate della Genesi non un precetto della natura » 
non una legge imperativa, ma una semplice permis- 
sione. Poco manca che questi maestri di mistica 
teologia abbiano il matrimonio io conto di cosa 
•laida ed impura che contamini il corpo ed il cuore, 
e renda Tuomo indegno delle funzioni di un essere 
ragionevole. Poco manca eh* essi lo facciano prove- 
gnente'noD dalPAuiore della natura, ma dal diavolo» 
^come pensavano i Manichei , che abborrivano le 
cozze come cosa contagiosa ed immonda. Questi 
con sanno indursi ad ammettere un precetto per la 
cdÌod coujugale , e diflicilmente concedono un tale 
dovere nel caso che si diminuisse all* eccesso la 
,|)opolazioue degli uomini, cosicché fosse minacciata 
la totale rovina del genere umano. Anche in questo 
caso taluno pretese che, piena la terra di preti e dì 
frali , essi non sarebbero obbligati da legge alcuna 
a sostenere col matrimonio il genere umano , ma 
fermi uel lor celibato conchiuder dovrebbero essere 
volontà deirAutore della natura, che si estinguesse 
la razza degli uomini, e quindi perseveranti nella 
vita celibe aspettare dovrebbero il totale sterminio 
ideila specie degli uomini secondo il disegno di Dio. 
Un mal inteso amore de' beni futuri ba portato 
alcuni a tale entusiasmo che ha spopolale talvolta 
le città dei membri più utili alio stato. La cattiva 
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applicazione di un mai inteso consiglio evangelico 
ha prodotto un fanatismo per il ceHbato; onde que>* 
sto sf è esteso fuor di misura con grave danno 
deiPordine sociale, della popolazione e del costume* 
Non V* ha cosa si sacra , di cui P uomo non soglia 
abusare. Ond* è avvenuto che dorè il celibato, ri- 
stretto dentro le regole del consiglio evaogelicOf 
formò per tanti secoli il più belP ornamento dellk 
chiesa di Dio, divenne in seguito per abuso degli 
uomini cagione di pianto alla chiesa, e di scandalo 
ai popoli. Noi siamo troppo lontani dal biasimare 
un consiglio del divino Maestro della più pura 
morale. Se la filosofia stessa riconosce per giuste e 
legittime alcune rare eccezioni alla legge naturai 
del connubio, potea bene Pautor della legge consi*^ 
gtiare a*^suoi una continenza volontaria con quelle 
savie misure eh* egli ci ha fatto intendere per mezzo 
di S. Paolo, misure che Pantica chiesa ha sempre 
osservate gelosamente; e siccomè' non disapprovò 
oe* Greci Punion del connubio^ col^ ministero sacer- 
dotale, cosi lodò ne*Latini il propòsito di professare 
la continenza nell* esercizio del sacerdozio. Ma si 
perdettero in seguito di vista i principi cvangeiiciy 
e si allargò il numero de* celìbatarj , al quale suc^* 
cesse poi la dissoluzton del costume, che ba recato 
tonto dolore alla chiesa ed indotto i governi alla 
necessità di diminuirne il numero colla soppressione 
dei chiostri, e con provvide leggi per la scelta dei 
preti; e per tal modo scegliendo i ministri di spe- 
rimentata virtù si sono studiali di restituire il suo 
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lastro a) celibato , il suo decoro alla chiesa , alla 

% 

società i suoi vaataggi| ed alla natura i suoi diritti* 
Dal siu qui detto apparfsce che ^ il naturale pre* 
eetto della uniou coujugale soffie ben poche e rare 
eccezioni» e che obbliga inalterabilmente tutti grio** 
dividui della umana specie si per la energia che in 
essi esercita la natura colle sue impulsioni » come 
per la propagazione del genere umano » e per la 
perfezione della ctvil società. Quindi non tanto la 
morale , quanto la politica debboii esser d* accordo 
per promuovere e facilitare i matrimoni eoi rimuo» 
vere per quanto è possibile le cause ebe li dimi* 
nuiscooo e li rendono più rari, fia morale vi è 
interessata per il buon costume si necessario alla 
prosperità degli stali. Egli è iucoutraslabile che 
dove vi sono più matrimoni» vi sono raiuori delitti; 
II* matrimonio rende Puomo più virtuoso e più 
savio. Un padre di famiglia è assai più ratlen^to 
nel commettere delitti di quel eh* esser possa un 
giovane libero dal freno delia moglie e dei figli. La 
moglie ed i figli servono di ritegno alla dissolutezza 
del padre. L* attaccamento alia moglie ed alla prole 
è come un argine all* impeto delie passioni. Lo 
sposo ha dei riguardi per la sua sposa, ed il padre 
di famiglia noo vuol arrossir col delitto agir occhi 
della sua prole. Quindi osserva Luigi d* Erlach nel 
suo Codice della felicità» che » consultali i criminali 
processi» appena si trova un padre di famiglia nel 
numero di cento giovani appiccati alla forca o 
decapitati per delitti. È inoltre il matrimonio un ar? 
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■gine contro la vaga e licenziosa libidine che guft^ 
Sta e corrompe il buon ordine della società. L*uomo 
cbe non sia stemperalo nella dissoluzione, soddisfatto 
se* suoi bisogni daìla sua sposa , non cerca altre 
compagne, e non insidia ì talami altrui. Quindi é 
tolta; o almeno assai diminuita la pubblica prosti* 
*tuzion delle donne, e resta più assicurata la fede 
maritale dei conjugi, e con ciò la concordia e la 
pace delle domestiche società si spesso turbata dagli 
inquieti e ardenti celibatarj. 

Ma non meno della morale è interessata la poli- 
tica degli stati a promuovere la frequenza de* ma- 
trimonj. Un uomo ammogliato è strettamente unito 
al suo paese ed alia società. Il padre di famiglia è 
come un albero vigoroso che si attacca alla terra 
con un gran numero di radici. Egli s* impegna nel 
vantaggio della patria, eh* egli vede congiunto col- 
rutile della propria famiglia. GP interessi dello stato 
diventano suoi proprj interessi, e ravvisa nella pros- 
perità della sua nazione la sorte felice de* suoi figli 
c nipoti. Quindi è difficile cb'egli concepisca la 
idea di emigrare dal suol nativo, doye è piantata e 
'Cresciuta la sua piccola colonia, che forma le sue 
delizie e le speranze del suo ben esser futuro. 
Xiaddove 1* effetto ordinario del .celibato è di con- 
centrar Puorno in sé stesso , di renderlo personale 
egoista, indinerente per gli altri ^ ed indolente 
per il beue comun delia patria, ideilo stato di libertà 
in cui si trova , egli ha pochi vincoli , e questi 
istessi assai deboli per attaccarlo al suol natio. Egli 
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è indifferente per lui il militare o- per la sua repub* 
blica, o per qualunque estera potenza; il far la sua 
dimora in Roma^ in Londra, o in Filadelfia. Dove 
il capriccio lo porta , non ha un vincolo che io 
trattenga. Ogni paese è per lui la sua patria. Egli è 
cittadino del mondo^ e là si attacca unicamente ove 
trova- il suo personale interesse. - Svincolato dalle 
attrattive di sposo e di padre , non sente che sé 
medesimo: indifferente per tutti, aspro ed' insociale 
00* suoi simili, tutto concentra nell* orbita de* suoi 
piivati vantaggi. Ecco il naturale ritratto dell* uomo 
celibe, da* cui ognun può raccogliere, q^ianl* egli 
sia nocevole alla ci vii società, e quanto per conse* 
guenza esiga il ben pubblico che si promuova la 
frequenza de* matrimoni. 

LEZIONE VENTESIMAQUINTA 

Continuazione dello stesso argomento- 

M A perchè mai in un secolo che si fa gloria di 
coltura e di lumi, che professa le più dilicate teorie 
della umana sensibilità, eh* è tutto inteso ad accre* 
scere la prosperità delle nazioni* e la felicità del 
genere umano , si scorge tanta ritrosia alla unioQ 
coniugale coti .si grave discapito delia popolazione? 
Alcuni filosofì si scagliano ferocemente contro il 
celibato degli ecclesiastici come iufausta cagione di 
un tanto danno. Noi concederemo che un celibato 
•I esteso vi abbia avuto iuflueoza » sebbeo alciuiÀ 
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facciano il problema 9 se il numero de* celibatarj 
abbia più contribuito o nocciuto ad una qualunque 
propagazion della specie* Ma essendo certo dall* aU 
tra parte, secondo i computi de* pubblici economistif 
che anche ne* paesi, ne* quali il celibato non è ia^ 
vigore 9 abbia la popolazione sofferto un notabile 
detrimento, convieti dire che altre cause concorrano 
a- -siffatta diminuzione. Io non parlerò di quelle 
cause fìsiche, o fisiologiche che , pel lungo ordine 
successivo delle umane generazioni , portando una 
decadenza nelle macchine degli esseri orgauici, pos- 
sono aver indebolita la forza riproduttrice degli 
esseri, e quindi diminuita la popolazione. 

So pure le emigrazioni seguite dopo la scoperta 
dei nuovi mondi a popolar altre terre con grave, 
discapito della nostra popolazione. Non conto tra que- 
ste cause le guerre e le pesti desolatrici della umana 
specie , mentre si sa che simili disastri erano più ' 
frequenti nelle passate età, e che le guerre de*tempi 
anticlii, per il modo di guerreggiare, e perii numero, 
erano assai più micidiali per il genere umano. Sono 
più a propostio per ispiegare siffatto fenomeno, le 
maniere di vivere introdotte massimamente nelle 
città che snervano' la salute e la robustezza , come 
1*0210, la mollezza, la intemperanza, la dissoluzione; 
cosicché un recente scrittore consiglia per rinvigo- 
rire la umana generazione di rinnovare le razze 
coll* innesto promiscuo degl* individui della vigorosa 
campagna con quelli della città. Altre straniere com- 
binazioni SODO concorse a questa disgrazia deila 
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umana specie, e tra queste segnatamente quel morbo 
esotico , che traspiantato nelle nostre contrade è 
divenuto una calamità nazionale epidemica che 
•trugge le forze* della macchina umana, che fa lan- 
guire le generazioni, e trasmette una posterità lan- 
guida ed infermiccia, e quindi minaccia una mag- 
giore rovina per la popolazione , qualor non sia 
véro che , diffondendosi sempre più un tale veleno 
nella massa degl* individui della specie , secondo 
Tordine progressivo della difTusione abbia a perdere 
gradatamente la sua attività, sinché giunga a svanir 
totalmente. Queste ed altre simili cause sono aliene 
dal nostro istituto. Noi non trattiam delle cause in. 
generale della diminuzione della razza degli uomini, 
ma parliamo idi quelle che possono concorrere a 
ritrarre gl* individui delia umana specie dall* adem- 
pimento della legge naturai del connubio stabilito 
dalia natura per la propagazion del genere umano* 
Questo é il nostro argomento , e su questo abbiam 
detto che per quanto a ciò possa contribuire il mal 
inteso celibato sforzato degli ecclesiastici, altre cause 
vi debbou concorrere non meno eflGcaci ed energi- 
che* Noi vediamo in Europa un immenso ontnero 
di celibatarj volontarj , che non han fatto voto nè 
promessa dì continenza. Lo stato militare , com* è 
al presente organizzato , ne abbraccia un gran ou- 
mero* Secondo il calcolo di Busching , 1 * Europa 
mantiene in tempo di pace due milioni di truppa 
di terra, senza contar quella di mare. Questi per 
la massima parte sono celibatarj. Appresso i Greci 
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e ì Romani ed anche sin sotto Carlo VIL io Fraa4i 
eia, le armate non erano sempre sussistenti, né mer- 
cenarie. I soldati erano cittadini , coltivatori , prò- 
prietarj , attaccati di cuore alla patria , dov* essi' 
aveano i loro beni, le loro- spose ed i loro hgliuoli^ 
e dall*amore di queste loro preziose proprietà erana 
animati al coraggio, ai valor militare per garantirle 
colla difesa, ed alle quali, fìniia la guerra, ritornavaa 
con giubilo in mezzo alla tenerezza dell* amata 
famiglia, ed agli applausi de' loro concittadini, con- 
tenti de* sudori e delle ferite ricevute per la difesa 
della lor cara patria. Ma io seguilo languì ne*popoli 
questo amor patriot ico, e contribuì in gran parte 
farlo languire il dispolisnaoi il quale dall*altra parte^ 
geloso e mal sicuro del cuore de* popoli , si^ vollo 
garantire più che dal timore dei nemici esterni, 
dalla dilKìdeuza de* popoli^ suoi col mantener sem-- 
pre in- piedi numerosa armata , composta di ce- 
libi stipendiati che più al sovrano- che alla patria 
avessero attaccamento. Io rispetto senza dubbio lo- 
stato militare che adempie al suo dovere , e veglia 
alla difesa della stato , comunque esso sia organiz« 
iato. Ma ìutaoto negar nou si può che 1' attuai 
sistema di esso non sia una delie cause del celibatOf 
e negar nou si può che due milioui di matrimoni 
di pìù< darebbero nel giro degli anni' una gran massa 
di popolazione alla Europa^ 

Un* altra, causa che ritrae la gioventù dalla os- 
servanza della legge naturai del connubio , è l*ar«> 
versione alle cure che seco porta la uuion couju- 
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gale e la educazioo- della prole. Spaventata dai 
pesi e dagli obblighi del matrimonio oe abborrisce 
per sino il nome. Non è maraviglia che in un se- 
colo di vanità, dì dissipazione^ di mollezza , di li- 
bertinaggio 9 di licenza impunita faccian sull’ animo 
di una gran parte impressione siffatti molivi. Ma 
chiunque abbia fior di senno vedrà io essi la con- 
danna della violazione deiPordine naturale. Ha forse 
la natura chiamato 1 * uomo alla mollezza « all* ozio 
èd alla spensieratezza ? Non è forse P uomo desti- 
nato alla fatica per adempiere ai disegni della na- 
tura ? Qual è quello stato che seco non tragga cure 
ed incomodi T A quanti stenti e pericoli non sog- 
giace la vita militare T L* uomo di stato non é con- 
tinuamente oppresso dai pensieri del governo ? 
L* agricoltore non bagna de* suoi sudori il terreno 
da cui trae la sua sussistenza T L* esercizio di qua- 
lunque piofessione ed onesto mestiere costa alPuomo 
fatica e travaglio. La stessa sovranità è un peso 
formidabile alle spalle dell* uomo. Que* ricchi stessi 
e que* grandi del secolo , che marciscono nelPozio ^ 
pesi inutili della società, vengono dalla natura pu- 
Dili con la tristezza e con la noia , da cui sono pe- 
rennemente assediati , e costretti a passare da un og- 
getto alP altro eoo un perpetuo cìrcolo di piaceri 
più fatlizj che reali per soffrire in qualche modo 
la insipida loro esistenza. Kgli è dunque un pre- 
testo che ti fa disonore P addurre gP incomodi della 
Union conjugale per sottrarti alla legge. La natura 
t* incarica di questo dovere 9 e quindi li sottomette 
Tamburini^ Voi. HI. 4 
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al dorer di soffrire gl* incomodi che seco trae F a* 
dempimento dì questo dover naturale » e mollo più 
ti rendi colpevole col trascurarlo, in quanto che la 
natura per sollecitarti a compierlo ti ha temperato 
gl* incomodi coi piacere di una dolce compagna , 
eoo la tenerezza de* figli , e col perenne commercio 
de* reciprochi odie} ne* vicendevoli bisogni della vita 
presente. 

, Ma il matrimonio , si dice » è una durissima schia* 
vi tu. Tale lì sembra , perchè nella depravazione 
del costume oggidì dominante il celibato nulla ti 
costa , daché nella società Padulterio , la galanteria, 
la civetteria delle donne si riguardano come cose 
indifferenti , e gl* individui che la compongono tror 
vano nella corruzion generale i facili mezzi di sod- 
disfare ai bisogni dei loro temperamento senza ca- 
ricarsi deirimbarazzo della union coniugale. Egli è 
dunque il disordine , è la corruzione del costume 
che li fa riguardare come pesante e gravoso lo stato 
coniugale. Richiamati alle leggi della natura ; ri- 
chiamati all'ordine, ed allora penserai a sceglierti 
una compagna, che, olirei piaceri ch'ella procura 
a* tuoi sensi « contribuisca a farli gustare i piaceri 
continui e durevoli deli'amicizia , e di un esser sensi'- 
bile 9 che dopo aver con te divise le dolcezze e le 
cure della vita , continui a starti attaccata con la 
assistenza amorosa nella tua vecchiezza e nelle tue 
infermità , e ti abbia procaccialo il contento di 
veder ne' tuoi figli alla età cadente una (rasfusioa 
di le stesso, che ti faccia , per cosi dire, sopravvi* 
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Tere falFe tue ceueri. Getta gli occhi sull* avvenire | 
e vedrai qual differenza passi tra 1* union couiu« 
gaie ed il folle partito di soddisfare ai tuoi mo^ 
nientanei bisogni con una- vaga e licenziosa libidine» 
Verrà la fredibi età'^ se pur il> mar burrascoso , che 
varchi non ti affoga per via , e verrà forse piena 
di guai e di peiitiineuti , conseguenze infelici dei 
Htoi giovanili trasporti^ de* quali durano, opporsi 
risvegliano i frutti amabili nel laoguor della raao- 
china ; e quando aneor venga libera da si infauste 
reliquie ti farà conoscere t troppo tardi , cosa . 
ti costi 1* essere isolato e privo delle dolci rela- 
zioni' di marito' e iii padre; 

Ma tutto ciò alletterebbe aIl*unioo coniugale 
quando' non fossero alla età nostra si facili e fami* 
gliari i cattivi ed infelici counubp La pessima edu<- 
cazione di molte femmine, la loro costante legge- 
r>ez 2 ^ e vanità , sempre torbida ed' inquieta , il loro 
umor fastidioso, il loro trasporto alla civetterìa 
ed al cicisbeismo , sono la causa ben giusta c fon- 
data che trattiene ogni uomo scusato dal contrarre 
legami capaci di renderlo infelice per tutta la vita» 
li lusso ed il cicisbeismo , che segnatamente io Italia 
si sono aggiunti alle nostre calamità nazionali, sono* 
le cause più generali e funeste tra noi, che trat- 
i^iigoiìo i maschi dall* impegno conitigale che loro 
sembra incompatibile coi' riposo e col loro ben es- 
sere. Veggiarao di fatto che la varietà degli umori, 
i capricci , i temperamenti disuniscono sovente degii 
sposi che sembravamo nati per esser. felici> L*amore,. 
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cbe dapprima par^a si fermo , si vede a sparire in 
un momeulo al soffio di un sospetto , di un dis- 
piacere o di un sentimeiiio conlrario. Quanti sposi 
e spose » che appena decorso il secondo anno del 
loro imeneo nou hanno più di comune che il nome, 
il cattivo umore c Pavveisione reciproca ! Quanti, 
che pur si credeano di essete entrati con la union 
coniugale nel paese delle delizie, e doj )0 pochi 
giorni si trovano nello indolenza e nella freddezza, 
e giungono ben presto a desidetare di uscir da uno 
stato che reca noia a chi lo possiede , e non istuz> 
zica la voglia che alio straniero ! 

Questa è la causa più generale della rarità del 
connubi ; e convien confessare ch’essa presenta una 
obbiezione ben forte ^ ed io mi adiro contro la 
educazione de’ tempi presenti , che con lauto dis- 
capito della parte più amabile della specie umana 
tiou sa dare alla società che una gran parte di 
donne frivole, vane, leggiere e stemperate, che^ de- 
slinate dalla natura a formar le delizie dell* altra 
metà del genere umano , riescorvo ad essere amare 
sorgenti d^inquietudiDÌ , di disgusti e *di disuuione 
delle famiglie ^ e molto più mi adiro coulro una 
gran parte di madri sconsigliate , che in vece di 
dare alle figlie una solida educazione , che faciliti 
il loro collocamento , le avvezzano con l’ esempio 
e con le massime al gusto di mille bisogni fattizj 
' e della galanteria , che tanto allontana 1 uomo seo- 
salo dalla union coniugale ^ madri insensate , che 
iiinundu di far le vezzose auebe quando debbon es*» 
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sere severe maestre di morale alle lor figlie ^ eoa la 
facilità di prestarsi alle altrui voglie tradiscono gl’ in- 
teressi della lor prole. Quando mai si bandirà dalle^ 
nostre contrade sì perverso costume che nasce da pes- 
sime disposizioni di cuore e di spirito ? Una donna, 
che sì abbandona a questo costume , sebben talvolta 
non vi si abbaiidoni che per leggerezza « e per 
vanità di avere intorno un corteggio e di eser- 
citare un dispotismo sul cuore degli uomini , 
fa veder sempre una volontà permanente di tur- 
bare le altrui felicità y ed una crudeltà coll’ eccitare 
io altri quel fuoco cb* ella noo ha disegno di spe- 
gnere ^ e se riesce a conservar il cuor puro , ciò 
eh* è molto diffìcile , essa dimostra sempre uno spi- 
rito guasto e corrotto , che aliena 1* uomo prudente 
dal contrarre legami con donne leggiere ed equi- 
voche, Ma noi dobbiam altrove parlar sì dei do- 
veri della moglie , come della educazh>oe delle 
fanciulle. 

Qui avvertiremo soltanto ciò che abbiamo acceo- 
nato di sopra , che la morale dovrebbe andar d'ac- 
cordo con la politica per isvellere un costume si 
depravato e che tanto nuoce alla frequenza de' roa- 
Irimon}. Ma intanto che una savia legislazione oe 
fa sperare un rimedio , noi faremo riflettere che 
la suddetta obbiezione non è una ragion suflìciente 
per esimer 1* uomo dalla legge naturai dei connu- 
bio , che prova soltanto nell' attuai corruzione del 
costume la necessità di. vegliare atteotainente sulla 
scelta della compagna , e dì avere più die alla heU 
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lezza , che é una tirannia di corta durata , riguardo 
alle virtù dell' animo, al cuore ben fatto, allo spi* 
rito dolce , e pieghevole alle voci della ragione e 
delia onestà. Aggiungeremo che un savio marito sa 
con la sua virtù cattivarsi raoimo della compagna , 
e che con la pazienza ^ col buon esempio , con una 
tenera compiacenza sa legarla a sé stesso e a* suoi 
doveri. Si vede di fatto , cl>e la cattiva riuscita 
della moglie è , generalmente parlando , un effetto 
o del cattivo umor del marito o de* suoi pessimi 
trattamenti, o del suo mal esempio o della sua stu- 
pidità o della sua vile e bassa condiscendenza. Sap-. 
pia il marito rendersi amabile se vuol esser amato. 
Sappia tollerare i difetti proprj del sesso nella com- 
pagna » se vuol essere compatito ne* suoi. Sappia 
esser fermo nella fedeltà coniugale e nella custodia, 
della compagna , e sappia tenersela coi dolci nodi di 
amore, di' tenerezza , di cordialità. Non è poi il 
cuor delle donne si cattivo come si pensa. La cat- 
tiva loro educazione si debbo più riferire alla igno- 
ranza ed alla viltà de* mariti , i quali non sanno 
opporsi ai pessimi costumi del secolo , che alla 
mal indole delle donne che sono per lor natura 
non meno pieghevoli e docili al vizio che alla virtù* 
Dunque 1* addotto pretesto non ti assolve dal pre- 
cetto naturai del connubio, ma non fa che imporre 
a te stesso il dovere di fare una scelta prudente 
della eompagoa , e di adempiere il dover di marito- 
Bla di ciò tornerà forse in acconcio di farne al- 
trove parola* 
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Uo^altra causa die impedisce molti matrimoni è 
la indigenza. L'uomo non ha coraggio senza i mezzi 
di sussistenza di contrarre un impegno che carica 
la società di esseri non meno infelici che .il padre. 
Egli è uno spettacolo che ferisce il cuore sensibile 
il vedere una turba di poveri figli che non hanno 
con che garantirsi dalle ingiurie dell'aria, e con 
che alimentarsi, e quindi fau jgemere i disgraziati 
genitori , che compiangendo nella loro miseria in- 
fortunio della lor prole sono costretti a rimprove- 
rarsi il fatale momento in cui si unirono. Se questa 
indigenza non è figlia del lusso , che creando con- 
tinuamente mille bisogni fattizj non ha mai ciò che 
basta a soddisfarli , essa è una ragione ben forte per> 
iscusare la violazione della legge. Il creare degli esseri 
sfortunati e meschini è una disgrazia pei genitori 
ed un peso per la società. La moltiplicazione della 
specie esser debbe in proporzione dei mezzi di 
sussistenza ^ prima di seminare degli uomini con* 
viene aver seminato del grano , e prima di far dello 
leggi che sforzino al matrimonio , convien aver prov^' 
veduto al sostentameuto degli individui. Augusto 
stabili leggi severe contro i celibatarj, eh* egli ri- 
guarck^va come tanti congiurati che tramassero la 
perdita dell* impero, lo Isparta parimente v' erano 
leggi non solo contro coloro che ricusassero di ma-* 
ritarsi o che si maritassero troppo tardi , ma > an- 
cora cootra chi si maritasse male, trascurando di 
unirsi a famiglie , distinte in virtù per amor di un 
partito comodo e ricco* Gli Efori condannarono ad. 
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una pena il re Archidamo per aver preferito nel 
connubio una donna brutta , ma ricca , ad una gio<* 
vane bella , eh* egli amava lenerameole. Ma non c*é 
bisogno di leggi cattive su questa iif^ateria. Basta 
che il governo prevenga gPimpedimenti che nascono 
dal lusso eccessivo e dalla depravazion dei costumi, 
e provveda alla prosperità dello stato col mantenere 
ed accrescere 1* agricoltura e 1* industria. Nel resto 
la natura si fa sentire abbastanza ^ e di fatto si os- 
serva che in tutti que* paesi , ne* quali regna 1* ab- 
bondanza , e la terra produce più del necessario 
per i suoi abitatori attuali , la popolazione si ac- 
cresce laddove diminuisce in tutti que* luoghi dove 
gli abitanti hanno appena il proprio loro sosten- 
tameuto , e maocauo i mezzi di formare un super- 
fluo per mantenere le razze future. In un paese 
ben coltivato sotto un buon governo la popola-, 
zione si aumenta per sé medesima , e dove ciò non 
succede , attribuire si debbe a qualche vizio in- 
trinseco o del terreno o della industria o del go- 
verno. Egli é certo che la popolazione sarà sempre 
troppo numerosa dove non serve che ad accre- 
scere il numero degl* infelici* 

Gli uomini, dice Fergusson , moltiplicano da 
per tutto ove si trovano in una felice situazione 
e nella copia dei mezzi di sussistenza* Quindi os- 
serva il signor Hume che in quel tempo in cui le 
nazioni erano'divise in piccole repubbliche limitate 
ad un territorio di poca estensione , nel quale cias- 
cuno aveva la sua casa ed il suo campo in proprietà » 
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e eiascana provincia avea la sua capitale libera e 
indipendvMite 9 una slffalta situazione era felicissima 
per la specie umana e favorevolissima alla popola- 
zione. Ogni cittadino avendo un possesso era traa- 
quiìlo sulla sua sorte e su quella de* suoi discen- 
deoti. Egli noo era inquietato dal timore della 
oppressione e del bisogno ; e dove erano libere 
tutte le naturali funzioni 9 non poteva essere ral- 
lentata od oppressa la procreazìon della prolcé Che 
può aggiungere la legge agli stimoli della natura ^ 
all* ardore della gioventù ? Si guardi la legge dal 
soffocare gP inviti della natura. Questo è tutto ciò 
ch*essa 'può fare. Nel resto P effetto sarà infallibile. 
Si soffocano poi gl* inviti della natura da uno 
stato incerto e precario « e dalla prospettiva di una 
sussistenza penosa ed equivoca, fn questo stalo 
saranoo inutili tutti gli sforzi e tutti gli spe- 
dietiti che si possono usare per accrescere la po- 
polazione. Invano si faranno leggi per punire il 
celibato 9 per premiare i matrimonj^, per impe- 
gnar gli stranieri a fissarsi nello stato e per im- 
pedire le emigrazioni dei naturali abitanti. Tutti 
questi mezzi non avranno alcuna energia a fronte 
di una condizion deplorabile che faccia all* uomo 
temere non solo per una numerosa famiglia che lo 
può seguire » ma ancor per sé stesso. Tutto ciò che 
vi resterà di popolazione non si dovrà alle leggi 9 
ina all* istinto insormontabile della natura che tal- 
volta sa vincere gli ostacoli che si frappongono* Ma 
non più di questo argomeuto ; che appartiene ni 
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maestri di pubblica ecouomia i quali sogliono trattate 
lungamente di questa materia , e sogliono suggerire 
i rrmedj opportuni per promuovere la popolazione; 
massimamente , che noi viviamo in una parte felice 
d'Italia , dove non mancano i mezzi di sussistenza ebe 
si traggono dalla terra e dalia industria , ma man* 
nano piuttosto le braccia necessarie per una pi4 
ampia coltura ed una più estesa industria, di oui 
H nostro paese è capace. Noi non abbiamo bisogno 
cbe di savie provvidenze per togliere la deprava* 
zton' del costunre ed il lusso eccessivo, cbe sono le 
cause più generali e funeste che si frappongono ad 
una più vigorosa osservazione della legge naturale 
del conaubio. 
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Dùirindole della union conjugale si prova fa 
consistenza e ìa stabilità della medesima, 

Ob tornerò alla union coniugale , alla domestica 
società , che 1' attrattiva dei piacere forma tra due^ 
individui di diverso sesso, e cbe continua fra i ge» 
nitori e i discendenti per mezzo delle cure cbe i 
primi impiegano nella educazione de* figli , e pei 
soccorsi che rendon questi ultimi ai genitori nella 
loro vecchiezza e bisogni. Si uoiscouo dunque in 
istreUa società V uomo e la donna col fine di gu** 
Star del piacere dell* amore e di procreare degli 
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esseri utili a loro ed alti a rimpiazcarli un giorne 
Della società. Onde si vede che la uoion conjugale 
è la più rispettabile di tutti i legami , ed è la pi 4 
interessante si per coloro che si uniscono come per 
tutta la società. Per coloro che si uniscono è la più 
interessante, perchè non si prepongono unicameole 
di ubbidire al piacere momentanee ed al bisogno 
attuale e passeggierò della natura , ma si propon* 
gono di avere uu sollievo reciproco e durevole nelU 
Jor vita coi vicendevoli ofBcj di tenerezza , di con* 
fidenza , di cordialità. La uoion conjugale è direttii 
a compiere il line inteso dalla natura con la medesima^, 
qua) è di procreare e di allevare la prole in una ma« 
niera conforme alla dignità di esseri ragionevoli 0 
capaci di essere utili ai genitori ed alla società. Per. 
questo la uniou conjugale fatta per man di natura 
esser debbe stabile e permanente.' Pensano alcuni 
filosofi che la prima union dei due sessi non fosse 
di versa dalla unione de' bruti , eioé vaga^ scoi^re^ 
vele e passeggierà , e pensano che appunto a somi- 
glianza de' bruti le donne deponessero in un antro 
o sotto una pianta i loro parti , e pascendosi esse 
qua e là nelle foreste e ne' campi riloroassero at 
tempi debili a nutrir la loro prole ^ come suol fare 
coi lupiciui una lupa 4 e che le donne ad altri ma«, 
sebi ìndistioUimente si unissero, ed i masebj cercasi 
aero a lor talento altre compagne , com' é appuoto 
delle bestie il costume. Ma questa vaga elicenziosa li** 
bidine, anche col fine di procreare figliuoli, non cor.» 
xiaponde al fine ialeso dalla natura p che non ai^ 


6o BELLA BNION CONIUGALE, ECC., 

può compiere senza una stretta e stabile unione 
deir uomo e delia donna. Si aggiunga che T amore 
in un essere ragionevole e provvido non si regola 
alla nnratjiera di quel delle bestie, che nel propagarsi 
non cerca che di soddisfare ai bisogni momentanei, 
e che suol finire col hnire della educazione dèi 
piccoli. 1/ uomo cercando il piacere nel matrimonio 
porla le sue vedute anche nell* avvenire. Egli vuol 
possedere esclusivamente la sua compagna, non 
tanto per soddisfare al bisogno che continuamente 
in lui rinasce , ma ancora per soddisfare al bisogno 
continuo ch*egli ha di un essere che contribuisca a 
rendergli dolce la vita indipeiidentemenle anche dal 
piacere delPamore coi sentimenti di uu* anima co* 
stante e fedele , e coi durevoli effetti delPamicizia 
e della cordialità^ assai più costante di un amor pas* 
seggiero che non può assicurare all* esser sensibile 
r vantaggi di cui egli vuol godere nei corso della 
sua vita. Egli è dunque certissimo che la unione 
conjugale tende per sua natura ad esser ferma e 
costante. 

Ma giacché costoro ci chiamano al costumi degli 
animali relativamente alla propagazione della specie, 
osserverò con lo Smith , che troviamo negli stessi 
animali una grande diversità nella maniera di ab* 
bandonarsi agl* impulsi dell* istinto lor naturale. Una 
gran parte non conosce se non se associazioni vaghe 
e fortuite; ora una- femmina si abbandona a più 
maschi , ed ora un maschio fa servire piò femmine 
a* suoi piaceri. A riserva degli uccelli , quasi nessua 
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altro animale forma con la sua femmina una so- 
cietà che [>ossa paragonarsi ad un matrimonio. Ma 
quegli stessi animali che formano per la propaga- 
zione della specie una società , rimangono in questa 
più o meno a proporzione dei bisogni dei giovani 
animali che nascono. Se basta la madre per nu- 
trirli cd allevarli ^ il padre non se ne prende pen- 
siero « ed é cosi ìndiflerente che arriva a non co- 
noscere nè la madre nè i piccoli. Nella specie di 
quegli animali che hanno in comune padre e madre 
la cura de* loro piccini, dura rassociazione per tutto 
quel tempo che dura la educazione della giovane 
famiglia, ed i nodi di questa società sono formati 
dal bisogno di unir le loro cure per costruire una 
abitazione e per attendere allo sviluppo dei piccoli 
sinché sieno adulti. Quindi , terminalo il bisogno 
delle cure in somune per la educazione de* pani 
termina ancora fra essi la società che aveano for- 
mata Si vede pertanto che la società di questa spe- 
cie di aniinali ha un grado di consistenza , cioè 
dura sino che sia compiuto il fine inteso dalla na- 
tura , qual è di allevare i piccini. 

Ma la società di siffatti animnli dura poco per- 
chè con la breve durata si compie il fine della na^ 
tura. l..a educazione degli animali non richiede gran 
tempo. La natura gli addestra con 1* istinto» ed i 
piccini coll* imitare alcune azioni della madre im- 
parano in pochi mesi ciò ch'essi debbon sapere per 
tutto il corso della lor vita ; onde non abbisognano 
di ttlteriore istruzione o soccorso» Quindi é che 
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•inaili aDÌmali rompouo le loro società al fine dt 
^oi stagione , ed al ritorno della nuova stagione 
rinnovano con novelli amori nuove alleanze. Ma in* 
lento la natura negli stessi bruti ci presenta un or- 
dine che inviolabilmente si osserva. Dove la madre 
basta per nutrire ed educare i parti , il maschio 
non vi prende parte. Dove la naseita e la educa- 
sione della prole esigono le cure comuni del ma- 
schio e della iernmiua , ambidue s' impegnano » e vi 
B* impegnano per tutto quel tempo eh* é necessario 
per coudurre a line la educazione de’ figli , e non 
roropon la loro società se uou compiuta, la educa- 
•ione di cui essi abbisognano. 

Eccovi dunque le tracce che ci dà la natura per 
giudicare della stabilità e consistenza della union 
coniugale. Questa dovrà durare sinché sia compiuta 
la necessaria educazione di un essere ragionevole* 
Ora ja grau debolezza dell’ uomo receulemente nato, 
la sua. Lunga infanzia , la sua educazione anche più 
lunga esigono un* intima e permanente società dei 
due sessi. Un essere ragionevole per essere svilup- 
pato ed istruito a dovere dimanda una lunga istru- 
zione. Vi voglion molti anni prima che gli organi 
fortificati lo reudau capace di una istruzione conti- 
nuata , e molli anni vi vogliono per arricchire la 
sua memoria ,, per rettificare il giudizio, per eser^ 
citare i suoi talenti e per acquistare le abitudini 
necessarie alla sua morale .condotta ed alle utilità 
della cìvil società di cui è membro. Gli animali 
sono ristretti deiUro un’orbita piccolissima di bisogiii 
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e cure. Pochi anni bastano per imparar tulio 
ciò che fa loro d* uopo. L*arte dì cooservarsi e ài 
propagare comprende tutta la scienza dei bruti, e 
quest* arte sotto (a natura maestra ooo ha bisogno 
di tempo per esser appresa. Laddove Tessere ra- 
gionevole non cresce solo a sé stesso né solo alla 
propagazioD degli esseri della sua specie , ma cresce 
al ben de* suoi simili , cresce alla società. Quindi 
egli ha biseco di un lungo esercizio per acqui- 
stare tutte le cognizioni relative alle binziooi che 
lo aspettano fra i suoi concittadini ^ cognizioni che 
riguardano non il solo individuo, ma le sperienze v 
i costumi , i lumi di tutta la specie. Quindi molle 
el vuole prìnra che, abbandonato a sé stesso, possa 
separarsi dalla domestica società , e non abbia piò 
bisogno del soccorse e delia direzione de'suoi.ge* 
nitori. Eccovi dunque la ragione chiarissima foo- 
data nelTordine della natura , perché la unione dei 
due sessi della specie umana esser debba stabile e 
permanente. Il volerla poi limitare ai fine della edu- 
cazione de* figli ci porterebbe in un altro scoglio 
non meno pericoloso e contrario al buon ordine* 
Quindi gli uUimì figli non bauno piu bisogno del* 
TaSsisteuza de* lor genitori; questi son già divenuli 
inabili alla propagazione, e quindi sono nello sialo 
dei reciprochi bisogni ed aiuti, che i figli debboo 
rendere ai padri indeboliti nella loro vecchiezza» 
L* abitudine inoltre di vìvere insieme , la tnemoria 
de* piaceri passati , il buon ordine della famiglia 
(arebberp costar troppo cara la separazione, e por^ 
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lercbbero una violenza al cuore de'genifori e dei 
figli , ed uno sconcerto nella famiglia e nell* ordine 
della società in generale. Tutto dunque cospira , la 
Datura « ii buon ordine della domestica società, ed 
il bene delia società in generale a stabilir fern>a e 
permanente la union corqugaie. 

Ma questa permanenza può avere i suoi gradi* 
Esige forse il diritto di natura una permanenza pe- 
renne sino alla morte dell* uno de* conjugi ? È forse 
indissolubile il nodo del maritale connubio^ e se 
tale è questo nodo , lo è forse senza eccezione 9 
senza ammettere eausa alcuna legittima di scio- 
glimento ? Eccovi un largo campo d* interessanti 
ricerche che hanno una esseiizial relazione coi fine 
della union conjugale, con la sicurezza della edu- 
cazion de* figli 9 con la pace delie famiglie e co 4 
ben generale della civil società. Molti filosofi se la 
prendono contro le leggi 9 che non lasciano agli 
sposi alcun mezzo di rompere gl* infausti legami di 
un matrimonio infelice 9 e lì condannano crude!* 
mente a .strascinare per latta la vita le gravose ca« 
tene 9 dalle quali sono oppressi. Essi implorano uua 
legislazione più equa e più conforme alla natura 
che prometta in alcuni casi di frangere quei nodi 
che non servono se non a tenere legati degl’infelici. 
Essi dicono, che il inalrìmonio è ordinato dalla 
natura per dare a due esseri sensibili uno stato di 
onesti piaceri 9 di dolceaee e di consolazioni. Da 
che il connubio o per diversità di temperamenti o 
per ^avversione di animo o per infedeltà conjugale 
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o per altra cagione si converte in un inferno recì* 
proco 9 egli é un barbaro pregiudizio il vietar che 
si rompa una società si contraria alT istituto ed al 
fine della natura. Essi perciò gridan alto a favor 
del diritto dello scioglimento in tutti que* casi che 
lo dimaudaoo, e si alTaunano a ribattere quei pre* 
tesi inconvenienti che temono ì legislatori della per* 
missiori dei divorzio o riguardo alla dìvision degli 
sposi oppure al sostentamento de* figli. Tal è il pa* 
rere dello Smith , di Fergusson , dell’Autore della 
Morale Universale e di altri infiniti che scrivono di 
questo argomento « ed è noto pur anco che le le* 
gisiazioni sono state e sono su questo punto dis* 
cordi 9 e che tuttora si disputa e si dibatte una 
tele quistioiie. Vi sono altri, al contrario , che so* 
stengonro si per le relazioni che ha un tale con- 
tratto con l’ordine della natura 9 come per quelle 
relazioni politiche che ha col beo essere delle fa- 
miglie e della società in generale 9 che il nodo ma- 
ritale sia iodissolubile e che non vi sia ragione nè 
caso che renda legittimo lo scioglimento. 

Io tratterò brevemente di questo punto , e com’ è 
mio costume , vi esporrò cou tutto il candore del- 
1* animo ì miei pensieri. Vi prevengo per altro, che 
nelle mie ricerche mi ristringo unicamente al codice 
della natura , e sebbene ragionando io farò men- 
zione per incidenza anche delie leggi positive, sarà 
sernpre il mio scopo principale d' investigare ciò 
che la natura vieta o permette su questo articolo 
del d ivorzio , lasciando ai politici il decidere ciò 
Tamburini^ VoL III, 5 



Digitized byGoogle 


66 DELLii UNION CONJUOALE 9 ECO.» 

che» secondo le circostanze dei tempi e dei popoli » 
può. essere conforme o non conforme alle vedute 
. della polìtica dello stato. Lo studio nostro è sul 
libro della natura. 

Non possiam da principio approvare la morale 
'•troppo lassa <li alcuni , che presi dalla idea troppo 
vaga della libertà naturale dell’uomo e dalla consi- 
derazione dell* indole generale degli altri contratti 
che fanno gli uomini reciprocamente tra loro, pen- 
sano che sia in arbitrio de’ conjngi lo sciogliere a 
talento il nodo maritale , e si fondano sopra un prin- 
cipio stabilito dalla natura e proprietà de’ contratti 
reciprochi , i quali si sciolgono per quella islessa 
maniera con cui si fanno. Se il reciproco libero 
consenso ha uniti due esseri nella società maritale 
con le vicendevoli promesse conformi all’ indole di 
questa unione, il solo reciproco dissenso è vale- 
vole a sciogliere il nodo contratto , ad annullar le 
promesse già fatte , e a disunire i conjugi che si 
erauo uniti. Non si può restringere una tal libertà 
senza violare i diritti della medesima ^ ed ogni 
freno , ogni eccezione che la limitasse , sarebbe 
contraria al primo dei diritti deli’ uomo. Su questa 
base si è piantata la libertà del divorzio per mutuo 
libero dissenso de’ conjugi. 

Ma vi bo fatto altrove riflettere che ^ libertà 
dell’ uomo per quanto sia grande ed estesa ^conosce 
alcuni limiti fìssati dalla natura e dalla ragione^ che 
il libero arbitrio di un essere ragionevole non con- 
siste. nel poter fare iudisliutaniente ciò che si vuole^ 
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mar nel poter far con diritto ciò che si vuol fare ; 
e che ir vero diritto non ispazia oltre i confìni del 
giusto e del ragionevole , e che tutto ciè die oltre* 
passa questi lermiui , non- è libertà, ma licenzsK 
Dunque la^ libertà naturale non è iliitnitala , ma sog- 
getta alla ragione che le prescrive i giusti limiti* 
Gonvieu dunque esaminare^ se la libertà naturale 
de* conjugi venga ristretta dalla ragione con* certe 
eccezioni , oppur sia-vag» ed indefinita. Il codice 
della natura sul contratto nuziale mette alcuni li- 
miti alla libertà naturale de* conjugi. Questa^ dun* 
que non si può piantare tutta sola per la base deHa 
dissoluzion del contratta. L* idea di una libertà 'in* 
definita ci porterebbe ad ammettere il sistema della 
vaga e licenziosa- libidine , . che la^ natura intenta 
air ordine delle cose riprova e condanna^ 

Nel caso nostro essa riprova ancora la libertà in- 
definita del divorzia de* con^gi e la riprava per 
più ragionk^ percb* essa condurrebbe a poco a 
poco ad una vaga o sfrenata • libidine o almeno 
produrrebbe un disordine* equivalente alla medesima. 
La facilità di sciòglierò a capriccio k uaion con- 
iugale condurrebbe i* uomo a* rìeonosoer più donne , 
o non si legherebbe ad- alcuna , che* eoa un nodo 
passeggierò^ e presto mutabile- a talento de* conjugi 
ciò che priverebbe il talamo e k' prole dei necos- 
soF) soccorsi. Potrebbero le leggi umane con alcune 
provvidenze diminuire siffatti disordini relativamente 
alia* prole ; ma sarebbero ieimpedìbili i danni che 
sarebbero per nascere dalla facilUli di - sciogliere ii 
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«odo >conjugale « attesa la mutabilità ed il variabile 
capriccio de’ coojugi. Quindi osserviamo cbe quelle 
stesse Dazioni che baiioo talvolta facilitato lo scio*- 
glimento del matrimonio per viste politiche , fatte 
io seguito più caute dalla sperienza de’ mali^ hanno 
presto ristretta una tal libertà. La Francia stessa f 
cbe nell’ entusiasmo della libertà naturale dell’uomo 
avea piantata sulla base della medesima la facilità 
de’divorzj, ha pensato di rinserrarla dentro certi 
couhni in vista delle conseguenze che ne venivano 
con discapito delle famiglie e de’ figliuoli. Il Codice 
Napoleone» che spargendo con le più savie leggi 
una nuova luce all’ Europa , ha saputo comporre 
con la garanzia dei diritti dell’ uomo i vantaggi 
della civil società, permette in alcuni casi il divor- 
zio 9 ma esso accorda una tale indulgenza con le 
più rigorose riserve e cautele , che, esattamente 08 * 
servate , veugono in soccorso della santità del con- 
fratto , e prevengono gl’inconvenienti che una sif*- 
fatta indulgenza potrebbe produrre. 

La seconda ragione , per cui la natura condanna 
' la indefinita libertà del divorzio , si ripete dalla 
falsità del principio cbe si assume per base della 
suddetta libertà , sebbene sembri a prima vista 
. chiaro ed imponente. Non è vero in generale che 
ogni contratto che si fa per mutuo libero consenso, 
si possa per reciproco dissenso disciogliere. Il signor 
' Oarrion-Nisas nel suo bel Discorso, pronunziato al 
Tribunato di Francia sul progetto di legge relativa 
‘al divorzio, si adira contro il confronto cbe si osà 
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fare del contratto nuziale cogli altri ordinar] e vol- 
gari contratti che si fanno dagli uomini per legarsi 
fra loro. Egli ripete un tal confronto dalla funesta 
abitudine di paragonare le cose morali alle fisiche» 
le sublimi alle vili , e riguarda come una specie 
di bestemmia P opinione assurda ed ingiuriosa , che 
osa dar pese ad una similitudine tanto abusiva* - 
Come » di fatto , assomigliare si possono le ordU 
narie società che si formasi tra gli uomini alla sO'* 
cietà cotijugale 7 Le altre possono rendere V indivi- 
duo caro alP amore , alP amicizia » alle arti » alla, 
gloria , alla patria ; ma non lo rendono ancora ne- 
cessario alla società; quelle Io fasciano ancora come 
no anello perduto fuori dalla catena delle genera- 
zioni degli esseri. Laddove il contratto nuziale gU 
dà una esistenza affatto nuova agii altari ; e desti- 
nandolo a 'lasciare una traccia e qualche rimem- 
branza fra gli uomini » lo pone sulla strada de* se- 
coli fra il passato e P avvenire» tra gli antenati e 
la posterità » e gli addossa il peso di trasmettere a 
quelli che sono per nascere le sperienze e gP inse- 
gnamenti di coloro che ci hanno preceduto. Egli 
non é pilli semplice membro della famiglia » non è 
un semplice individuo che non sia responsabile che 
di sè stesso alla società. Egli è un capo » un pon- 
tefice investito della primordiale magistratura del 
più antico sacerdozio che esista fra gli uomini. 
Quindi non è maraviglia, che tutti i secoli» e tutti 
i popoli di tutti i climi » pieni dell* alta idea del 
cootratto nuziale si sieno accordati nel decorarl9> 
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con le più auguste solennità • ed abbiano voluto 
interessare da per tutto la stessa divinità col fallai 
mediante H giuramento degli sposi , tesliraooio e 
garante del più bel nodo che sappia ordir natura. 
Lungi dunque una similitudine tanto' abusiva tratta 
dagli altri ordinar) contratti , ebe non riguardano 
se non se il privato interesse o piacere de* con- 
traenti che si formano per sólo libero consenso delle 


parli senza una legge anteriore che ve le costringa, 
e non comprendono alcuna relazione al ben generale 


dell* uman genere. 

Quésta sorta di contralti ha la sua origine intie- 
rrmente nel libero arbitrio de* contraenti , ed inoltre 
non si estendono se non se alla privata utilità del 
medesimi. Ma non è tale il carattere di que* con- 
Iratli reciprochi 9 ai quali costringe 1* uomo il di- 
ritto della natura , c che hanno per oggetto il fine 
inteso dalla natura medesima nella obbligazione 
eh' essa impone di farli. Tal é il contratto del ma* 
Irlmonio. Questo si fa per libero consenso de* con- 
iùgi : ma da una parte ha per base una legge na- 
turale che obbliga 1* uomo a contrarlo* ed esso perciò 
non dipende dal solo capriccio dell* uomo ; e dal- 
1* altra parte essendo un contratto voluto dalla na- 
tura per il fine di avere ed educare la pròle , esso 
non riguarda il solo interesse de* contraenti , ma 
interessa il bene di un terzo , cioè il bene della 
umanità 9 eh* è il fine inteso dalla natura. In questo 
genere perciò di contralti non basta che 1* uomo « 
la donna di libero consenso rinunzino alla reci- 
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proca utilità ed al commercio de* piaceri cb* essi ne 
traggono. Non è questo tutto il fine della union con* 
jugale. A questa li tiene legati 1* interesse del genere 
umano , cut essi non possono rinunziare , e per cui 
la natura ha prescritto H dovere della union coujugale. 

Sebbene dunque per libero consenso de* conjugi 
si formi la union conjugale , non è vero però cbe 
questa si possa disciogliere per solo reciproco con- 
senso dei conjugi stessi. Vuoi il diritto di natura 
che la loro unione sia permanente e stabile sino 
al compimento del One prescritto dalla natura, qual 
è la procreazione de* figliuoli e la educazion dei 
medesimi, o sia sino che i conjugi abbiano adem- 
piuto all* obbligazioD di marito e de* parenti. A questa 
obbligazione essi sono legati dal fine del nodo ma- 
ritale voluto dalla natura , e quindi non possono ad 
essa sottrarsi dopo ottenuta la prole col passare ad 
altre nozze , sebbene non abbandonassero la cara 
de* figli. Imperciocché il passaggio ad una nuova 
società maritale sciogliendo la prima alleitoza , e la 
unione delle cure reciproche che ha per base l*a- 
tnor conjugale e paterno , diminuirebbe molto il 
fervore nella educazione de* figli , e troncherebbe nel 
più bello 1* esito felice del principale dovere che 
la natura impone a* conjugi. Non convien dunque 
partire, per decidere la question del divorzio, dalla 
scuola soltanto del piacere e della fisica' sensibilità^ 
scuola , che dà per massima fondamentale all* uomo: 
Segui il» tuo piacere ; ma conviene ancora sentire la 
voce dell* altra, che intima ali* uomos Fa il tuo dovere. 
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come saviameote osserva il signor Garrioo-Nisas nel 
suo bel Discorso citato. La scuola del piacere , fis« 
iando 1* attenzione dell* individuo al solo fine di go« 
dere rallenta tutti i vincoli della società $ e P altra 
sacrificando gl* individui alla massa tende a stabilir 
fortemente 1* ordine , e quindi la vera felicità. L* .uoa 
insegna a godere, e quindi ci dipinge il matrimonio 
come uno stato delizioso ; e intanto ei provoca per«> 
petuamente alta inquietudine e al malcontento, alla 
impazienza , essendo contraddittorio uno stato di 
permanenza , che sempre sia delizioso. Ma 1* altra 
scuola offrendoci un quadro più fedele delle coso 
del mondo c* insegna di adattarsi a soffrire , e quindi 
fortificando 1* anima la dispone alla tranquillità ed 
alla ubbidienza. 

Ma sebbene lutto ciò sia verissimo , difficilmente 
però m* induco a concedere che il solo diritto di 
natura stabilisca la uniou coniugale indissolubile e 
perenne fino alla morte dell* uno de* conjiigi , come 
alcuni pretendono. Nel codice naturale io non trovo 
UO' principio che chiaramente prescriva un'assoluta 
e perenne indissolubilità della union conjugale. Dal* 
^ altra parte io ritrovo in esso più ragioni , per cui 
se consultassi il solo diritto naturale , possono i 
coojugi separarsi e contrarre nuova maritale al* 
leanza. Io non vedo primieramente perchè due es- 
seri uniti in matrimonio, che non abbiano avuti 
figliuoli, con quella stessa libertà, eoa la quale si 
sono congiunti , non possan separarsi e cercar nuovi 
eompagni. la questo caso io non vedo attua dovere 
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che 5t Violi 9 né vedo una legge che gli obblighi 
ad una union permaDeote. Le promesse reciproche ^ 
con le quali si sono uniti 1’ uomo e la donna , di pari 
coQseoso si sciolgono « come di mutuo consenso fu- 
rono fatte. Dall* altra parte nou é nel caso nostro 
interessato il bene di un terzo, cioè il bene della 
umanità nella educaziou della prole che si suppone 
non esistere. Dunque nulla può ostare alla recìproca 
libera separazione dei conjugi. Questa per altro 
debb* esser fatta di coospnso reciproco. Imperciocché 
la forza dei patti induce ne* contraenti una obbli- 
gazione, per coi un contraente non può receder 
dal patto , se 1* altro non vi consente o non viola 
i patti medesimi. Dunque la union conjugale noo 
ai può sciogliere se non per un mutuo consenso 
delle parti , giacché nel caso nostro non si suppone 
violazione del patto. nodo maritale inoltre mette 
i conjugi nel possesso de* diritti reciprochi annessi 
alla natura del nodo. Dunque la parte che non ha 
alcuna eolpa , e che vuol mantenersi ne* diritti acqui- 
stati in vigor del patto di unione , non può essere 
spogliata dei diritti medesimi senza una manifesta 
ingiustizia. La sola sterilità che non proviene da 
una reale iiopoteoza di esercitare il dover conju- 
gale , non può somministrare ad uno de* conjugi una 
ragion sufficiente di rescìndere il patio contro il 
voler dell*altrOi Io questo caso la sterilità é un ia«> 
fortunio che non dipende dall* arbitrio de* conjugi ^ 
ma dalle combinazioni della natura. Quindi se le 
parli mettono ia opera lutto ciò che da loru di* 
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pende , a niuna di esse si può imputar con ragione 
1 * esito infelice , che non é in potere de* conjugi. 
Dunque un'ingiustizia sarebbe io spogliare una 
parte di un diritto acquistato per una colpa oon 
sua contro il volere della medesima. Dunque anche 
nel caso di sterilità il diritto di natura non per* 
mette che ^ si sciolga la union conjugale se uon di 
libero reciproco consenso de* coniugi. 

fa questo -codice si trovano altre cause di una 
legittima separazione de* copjugi 9 sulle quali va* 
riano le leggi degli uomini. Egli é certo nei prìn* 
cipj della natura ^ che se uno de* conjugi viola t 
capi essenziali del patto nuziale , la parte lesa ac* 
quisla il diritto di scioglierei! nodo contratto. Questa 
è una, legge che deriva dalla iatriuseoa natura dei 
patti 9 per cui >la parte violatrice di essi viene a 
liberar i* altra dal vincolo dei patti medesimi. Questa 
legge ^i appoggia alle idee della giustizia ed alle 
leggi della uguaglianza. .Vuol la giustizia che ohi 
frange i patti perda il diritto di esi;gere 1* osservanza 
di essi dall'altro contraente. Altrimenti una delle 
partÌ9 che sarebbe la innocente^ se rimanesse legata 
dai patti diverrebbe di peggior condizione della, 
parte colpevole. Ciò che porterebbe una disugua*^ 
glianza mostruosa 9 che non si potrebbe adeguare 
se non col delitto , cioè eoo una reciproca viola* 
zioue dei patti che il diritto di natura riprova e 
coudauna' Egli é dunque giusto che 1 * iufrattore dei 
patti perda il diritto ai medesimi si per una pena 
dovuta alla sua mala fede t come per una giusta 
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iodennizzEzìone che debbasi alla parte lesa. Ora 
abbìam detto che la natura ha voluto P uaione con- 
iugale dell* uomo e della donna stabile <e perma- 
nente per avere da essa Ja prole» ed una prole che 
il padre conosca esser sua » perchè possa impe- 
gnarsi ad educare e coltivare» come conviene» una 
parte di sè medesimo. Per ottenere 'Questo doppio 
fìue»è d*uopO ‘che U donna si presti al dover coo- 
jugale <6 che non doni sè st€^ssa cbe e quello col 
quale strinse il nodo tnariiale. Questa è la forza 
del patto nuziale che obbliga ia donna a prestarsi 
al marito ed a non prestarsi che a lui. Questi due 
doveri sono essenziali al hne della uuion coujugale* 
Se dunque uno de’ coojugi o r>cga cou pertinacia 
ciò che dsbbe* alla parte per dover del contratto ; 
o la donna frange la fede nuziale » per diritto di 
satura resta sciolto ogni patto e rotto ogni vincok); 
Per questo presso le nazioni V adulterio fu sempre 
riguardato come una causa legittima di sciogliere la 
iKiioD coujugale. È notissimo il costume ^ch* ebbe 
vigore presso gli. Ebrei, Egli è vero , che ciò che 
Mosè avea permesso per causa dell’adulterio » fu suc- 
cessivamente esteso dalla licenziosa interpretazion 
de* Rabbini ad una vaga licenza» che per ogdi' de- 
formità anche piccola ed anche di corpo » per cui 
la sposa non «avesse piò grazia agii occhi del ma- 
rito permetteva il libello del ripudio. Su questo 
punto fu interrogato Cristo dai Giudei » se a norma 
della legge mosaica fosse lecita cosa il ripudiare là 
moglie per qualunque causa ? Egli rispose di no | 
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e richiaroaodo la legge alia sua purità^ disse ^ cBe 
Mosè noQ avea permesso il ripudio , cbe per la for» 
nicazion o prostituzione delSa moglie » e coodannò' 
la lassezza de* Rabbini , cbe aveauo introdotto il 
mal costume di sciogliere il matrimonio per qua* 
ìunque causa leggiera e frivola. Questa risposta fa 
indirizzata ai Giudei e riguardava la interpretaziono 
della legge mosaico» cbe permetteva il ripudio* 

Su questa risposta di Cristo è nato disparere 
tra i Greci ed i Latini. I primi 1* hanno intesa in 
un senso più largo , e vogliono che per causa del-, 
I* adulterio si possa sciogliere non solo il talamo ed' 
il convitto de* conjugi , ma ancora il vincolo nu* 
siale per modo che i conjugi » separati» possano pas* 
tare senza delitto ad altre nozze. Questo parere dei 
Greci non fii dlsprezzato da tutti i dòtti neppnr 
tra i Latini. Di fatto, tra gli altri Erasmo» Cau- 
telano » Gatarino , Launojo sono d* accordo su questo 
punto co* Greci. Più cormioemente per altro i La* 
lini vollero restringere la permission del ripudio 
per causa dell* adivlterio alla sola separazione del' 
talamo» non allo scioglimento del vincolo , nè allo 
Kbertà di contrarre altra società conjugale. Questa 
tnterpretazion più sottile che solida, passò in di* 
iciplina tra noi » e si stabili nella Chiesa latina il 
costume di nou disciogliere il nodo maritale per 
causa dell* adulterio » ma sol di > concedere da sepa* 
razione del talamo e dei convitto. 

ho sempre pensalo che la risposta di Cristo- 
f jguardasse i soli Ebrei » e eh* ella non tendesse 
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se non se a dare la giusta e legittima Interpreta- 
zione della legge mosaica sul ripudio , e che quindi 
essa non potesse dare occasione che ad una disputa 
che non c^ interessa , cioè se secondo la interpre* 
fazione della legge mosaica data da Cristo fosse le- 
cito ai Giudei il ripudio delia moglie per causa del* 
l*adulteriO) e di sposarne un* altra. Ciò mi sembra 
8Ì chiaro per V affermativa , che io non vedo come 
si possa muovere su questo punto questione. Im- 
perciocché era già certo presso gli Ebrei , che 1* a- 
duiterio era una causa legittima di separazione to- 
tale da! vincolo conjugale , e concedeva al marito 
il diritto di sposare un* altra moglie. Questo era il 
costume di tutti gli Ebrei , ed in ciò convenivano 
tutte le Sette ; né Cristo mosse su questo punto 
difhcokà. L* unica quistione proposta fu di cercare, 
se qualunque causa bastasse a sciogliere il matri- 
monio , come bastava 1* adulterio per concessione 
' uniforme di tutti secondo la legge mosaica. Cristo 
^rispose che il solo adulterio era causa legittima di 
separazione, ed escluse le altie cause frivole e leg- 
giere che la lassezza ed una molle condiscendenza 
^aveano introdotte. Se Cristo avesse ristretto ii<»^ri- 
^ pudio per causa dell* adulterio alla sola separazione 
^del talamo, egli avrebbe aberrato dal puuio della 
questione che gii era stata proposta dai Giudei. 
Dunque fuor di proposito si trae la risposta di Cristo 
a muover una questione inopportuna fra noi. 

Io per altro sono lontano dal disapprovare o il 
cóitume de* Greci ; che sciolgono il vincolo maUi- 
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moDiale per causa dell* adulterio , o quel dè* Latiov^ 

ehe non permettono per tal motivo se non la sepa* 

razione del talamo* L* uno e i'altrO' costume ha i 

SMoi vantaggi ed i' suoi foudamenti. Quel de* Greoi 

ti appoggia al diritto della natura , ehe, come vi ho 

detto t seloglie il vincolo de* patti se una parte ne 

divien violatrice , e si appoggia alla leilera della 

interpretazione di Cristo data alla legge di Mosè 

sul ripudio. Esso ha inoltre i suoi' vantaggi , percliè 

il timore di un assoluto ripudio serve di freno per 

contenere la- moglie dal violare la^ fede conjugale* 

Ma neppure il costume de* Latini è privo delle sue 

cagioni e delle sue utilità* Esso sembra più conforme 

<alle parole di Cristo, che, richiamando' alla -primi* 

tiva origine la^ utiion conjugale pare che stabilisca 

un* assoluta indissolubilità con quelle parole: Quod 

^Deu$ coniunxit % homa non jepareL Esso inoltre 

» 

serve a ritenere i mariti , perchè non si lascino 
' così facilmente trasportare dal desiderio delle nuove 
nozze ad accusare la- moglie ^ ^gH tiene ancora più. 
.attenti e vigilanti nel custodire la- pudicizia dello 
fioro spose , sul riflesso, che col ripudio della mo« 
-glie essi non si mettono in libertà di contrarre ,uqa 
nuova alleanza conjugale , e questo istesso pensiero 
;può trattenere le donne dalla sfrenatezza e dal mal 
V costume ^.mentre salino che se ^vengono ripudiate 
non possono unirsi ad un altro o>uarito« Fiualraeu4e 
una tal provvidenza sembra w favorevole anche -alia 
^ prole , alla quale toccherebbe spesso una dura roa- 
Irig^a y se, ripudiata la moglie per ragion dei delitto 
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fosse r uomo in libertà di menar nuova mog^tie. Per 
queste ragioni non si può rimproverare la Chiesa 
latina per essere slata severa nel sostenere il vio* 
colo conjugale anche a fronte dell* adulterio , vie- 
tando a chi ripudia la moglie adultera di contrav 
nuove nozze, e non permettendo che la separa- 
aione dal convitto e dal talamo» 

11 citato Carrioo*Nisas nel suo Discorso relativo 
al divorzio fa molte osservazioni per appoggiare il 
costume dei Latini o sia 1* assoluta indissolubilità 
deh matrimonio. Egli vuole che questa sìa assai me- 
glio combinata con la cognizione del cuore umano 
e con la felicità dell* uomo» Egli riflette, rimontando 
a più alti principi , che la scuola , che insegna a 
seguire il solo piacere , é una scuola che insegna 
all* uomo una scienza fallace » scuola che rallenta 
tutti i vincoli della società col fissare 1* aUenzioue 
.dell* individuo ai godimenti dei solo piacere, che 
lusingando 1* uomo con un quadro fallace delle cose 
umane irrita continuamente la nostra impazienza, e 
stuzzica i nostri desideri con perenni stimoli , che 
dispongono 1* uomo in C|ualunque stato al' mal coi^ 
tento , alla inquietudine, alia incostanza. Di fatto, 
dipingendo a sé stesso 1* allievo di questa scuola 
il matrimonio come uno stato delizioso e costante 
mente piacevole , e trovandolo couforme all* indole 
.delle cose umane , che variano perennemente, viene 
incessa utemenle provocato a mutare stato col cercare 
altre nozze per unirsi ad un altro oggetto più ama- 
bile} che non .troverà, giammai , tale almeno chele 
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acquei! perfellaineote , e lo fissi in un piacere seni* 
pre rinascente e sempre nuovo. Eccovi intanto V uo- 
mo» sedotto da un si fallace sistema, eternamente in 
traccia delia sua felicità senza mai ritrovarla , e 
^ttato in una incostanza senza termine , cbe in 
conclusione lo porla, col desiderio di cangiar sem- 
pre, alla troia , alla inquietudine , alla disperazione. 
Gode non é maraviglia che V uomo , da siffatti 
principi guidato, se ha fatto un divorzio , ne leccia 
<due , ne faccia tre ed anche venti , qualor ne abbia 
il tempo; ed osserva infatti fautore, che fra i re- 
gistri dei divorzi nati in Francia dopo la legge t 
olineno per una terza parte , uno degli sposi , ed 
anche ambidue passarono al secondo divorzio. Tal 
é di (atto la tempera dell -uomo. Scegli si mette sulla 
strada lubrica del piacere , sdrucciola continuamente, 
e non si ferma mai. più , irritato cooiinuamente da 
un nuovo prurito di muoversi e di cangiare stato. 
Questa è 1* indole del cuore umano nella situazione 
in cui si trova delle cose presenti. La fantasia ri- 
scaldala dipinge lo stato del matrimonio come il 
paese defle delìzie. Ma comunemente chi vi entra , 
presto si disinganna , e ritrova uno stato che reca 
noia a chi lo possiede , e non istuzzica T appetito 
che allo straniero. Guai dunque a chi, allevato uella 
scuola del piacere , abbia la libertà di frangere t 
primi nodi e di centrar altre nozze. 

La scienza dunque degna dell* uomo é la scienza 
cbe insegna all* uomo di fare il suo dovere, e di 
soffrire gP incomodi e le noie che ne accompagnano 
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P ademplmenlo. Questa offrendoci Io specchio vero 
deile cose umane attempera alle medesime la con^ 
dotta delP uomo. Essa insegna ad adattarsi alla na- 
tura degli esseri sociali , a compatire un essere 
debole per essere da noi compatiti a vicenda nelle 
nostre debolezze ^ a perdonare gli altrui falli per 
avere il perdono dei nostri. Essa fortilicando 1 * aói- 
ma nostra ci addestra alla pazienza ed a riporre la 
nostra gloria e la nostra forza nel tollerar con co- 
raggio le noie che accompagnano il nostro stato , e 
ci dispone alla tranquillità , alla ubbidienza alle 
leggi ed ai doveri. L’ uomo sa resistere al dolore 
egualmente che al piacere. Egli sa imporre da sé 
stesso un freno alla incostanza della sua volontà , e 
sa darsi una garanzia contro la instabilità de* suoi 
pensieri nella necessità delio stato , cui la natura lo 
chiama. Egli impara 1 * arte di vivere dalla pazienza 
e dalla violenza che si avvezza a fare a sé stesso* 
Questa è la maniera di vivere iranquillamentey ed 
a questa addestra la indissolubilità della union con- 
iugale. Che se questa sacrifica qualche vittima sven- 
turata , la sacrifica al ben della massa comune^ man<* 
tenendo 1* ordine , eh’ è compagno indivisibile non 
del piacere 9 ma della virtù 9 e quindi sicura guida 
alla felicità. 

Dopo queste osservazioni , che io vi espongo in 
abbozzo 9 passa il detto scrittore a mostrare che la 
indissolubilità é meglio combinata col buon ordine 
degli stati , e prende a mostrare con la storia che 
a misura che le nazioni con le loro leggi e costumi 
Tamburini f VbL IJI» 6 
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SÌ sono avvicinale alla monogamia ed alla perfe* 
ziooe di essa , la quale consiste nella indissolubi* 
lità 9 esse offrono all'attento osservatore un più 
bello spettacolo dì ordine 9 di durata , di gloria 9 
di felicità^ ed analizzando la ragione di questo fatto 
Storica la ripete dai costumi delle famìglie , che 8- 
dìscouo sempre a governare lo stato. L* uomo porta 
ordinariamente nelP ammimstrazione delle pubbliche 
cose le idee , le affezioni , lo spirito cbe ba eoo» 
tratto sotto il governo domestico* Ne* paesi che 
aromeltoDO la poligamia! che esige un dispotismo 
cella società domestica , passa il dispotismo sul 
trono. Egualmente uno spirito d* incostanza 9 cli^ 
seco strascina la facilità del divorzio 9 prenderà fa* 
cilmente possesso del cuor di chi regge o amini* 
cistra i pubblici affari. Avvezzo 1 * uomo all* inco* 
stanza de* suoi desìderj 9 alla intolleranza di ogni 
minimo incomodo diffonderà questo spirito ne* suoi 
regolamenti 9 ne* suoi progetti, ne* suoi officiali e 
dipendenti. Al contrario , dove le leggi favoriscono 
la indissolubilUà , la famiglia si governa con una 
autorità temperala dalla uguaglianza , dalla giustizia9 
dalia moderazione e dalla tolleranza reciproca , con* 
solidata dalla idea della stabilità, e su questi ca- 
ratteri delle domestiche società riescono pure i go*> 
Terni moderati , dolci , durevoli. 

Ossérva poi finalmente essere stato il divorzio di 
secolo io secolo diffamato e negletto , abborrite an- 
che quando le leggi lo permettevano. 11 piò aulico 
legislatore lo permise per la durezza de' cuori e per 
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tispflrmlar 1* omicidio/ La Grecia ci ba trasmessi 
eoo onore i nomi delle Arlemisie c delle Penelopi, 
esemplari di maritale costanza. Sul principio di 
Roma era vietato il divorzio^ e gli storici ci dicono 
che allora regnava un* ammirabile armonia fra gli 
sposi prodotta dalla unione ioseparabile degPinie* 
ressi. S' introdusse di poi il divorzio ma per più 
secoli fu affatto negletto. Ardi il primo Carvilio 
Ruga di ripudiare la moglie sterile , ed egli fu al- 
tamente biasimato dal popolo , e fu 1* esempio per 
^ngo tempo senza imitatori , sebbene crescesse in 
Roma la corruzione de* costumi. I monumetiti fu- 
nerei delle donne pongono per supremo elogio V u- 
Diià della sposa. Giunta al colmo la corruzione, si 
scatenò la furia de' divorzj, e si tirò seco la cata- 
strofe di tutti quei mali che ci racconta la storia. 
Alia depravazion de* costumi romani oppone Ta- 
cito la probità de* Germani , i quali sono lodati da 
lui’ sopra gli altri popoli per la costante unità della 
moglie. Scorre poi l’ Autore anche le storie recenti 
de* popoli , e* fa vedere essere sempre stato diffa- 
mato il divorzio presso quelle stesse nazioni die 
1* hanno permesso. Afferma che i Protestanti me- 
desimi 4 che 1* ammettono in alcuni casi , si sono 
studiati di rinserrarlo dentro più stretti limiti, e 
l* hanno sempre diffamato ne* costumi^ e nella stessa 
Inghilterra si è recentemente proposto e sostenuto 
da molli pareri di abolirlo del tutto uelle leggi. Ciò 
porta, l* Autore a conchiudere , che quegli stessi 
popoli hanno ammesso il divorzio nelle loro leggi , 
V hanno liiffamato nella opinione e nei coslumL, 
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Ma qualunque sieno state le leggi e i costumi 
delle varie nazioni su questo proposito in generale 
del divorzio , ed in particolare per causa dell’ a- 
dulterio , noi dobbiam dire, inerendo al codice della 
natura, che il naturale diritto sull’indole dei patti 
e sul fine della uuion conjugale concede la solu<* 
zioue del vincolo qualor vengono violati i capi 
essenziali del patto nuziale. Non ci dobbiam per- 
tanto stupire da una parte , che il gius positivo 
abbia con alcune provvidenze, analoghe alle circo» 
stanze de’ luoghi e de’ tempi, ristretto il diritto che 
dà il gius naturale ne’ detti casi al divorzio , col 
pensiero di riparare ai disordini , che con grave 
discapito del bene comune può talvolta produrre la 
libertà di ripudiare la moglie e di prenderne un’ 
altra. Ma dall’ altra neppur ci dee sorprendere l’uso 
contrario presso altre nazioni, ed io altri tempi di 
lasciar libero il diritto del divorzio per le acceo- 
nate cause, e la libertà di contrarre un nuovo 'ma- 
trimonio, come si osservò non solo presso gli Ebrei, 
ma ancora sotto alcuni imperatori cristiani , che 
dopo il ripudio permisero le nuove nozze. Ciò che 
non parve strano ad alcuni concilj , i quali non 
vollero imporre un precetto , ma si contennero nel 
dare, a chi avesse ripudiata la moglie adultera, un 
semplice consiglio di astenersi dal contrarrò un 
nuovo matrimonio. Si temea forse d’ intaccare la 
libertà naturale dell’ uomo ed il diritto che accorda 
il gius naturale a chiunque se ne voglia servire. 
Ad ogni modo non essendo questo diritto che il 


^.UijjiHzoa by Google 






IEZT0N£ VENTES1MASESTÀ. 85 

gius naturale accorda , una legge che obblighi Tuomo 
a servirsene I non ripugna al diritto della natura il 
gius positivo^ che a norma delle circostanze per il 
pubblico bene talvolta restringa la permissione di 
sciogliere il vincolo conjugale* e di passare ad altre 
nozze. Dal che ne segue , che a fronte del diritto 
della natura ogni uomo è obbligato ad uniformarsi 
su questi articoli alle leggi ed agli usi del proprio 
stato. Si sa che le leggi positive possono porre delle 
riserve all* esercizio de* naturali diritti per combi- 
narlo col maggior bene della civil società. Cosi , 
per esempio f sebbene il matrimonio dei figli minori 
di età sia 9 in vigor del naturale diritto 9 valido e 
buono 9 in quei paesi però 9 dove al valor del con- 
tratto richiedesi 1* assenso de* genitori 9 il matrimonio 
de* figli suddetti senza 1* assenso dei parenti si con» 
sidera nullo ed invalido. Non voglio qui trattenervi 
nello spiegare la ragione ed il modo 9 per cui si 
possa annullare per legge umana ciò che per legge 
di natura vale e sussiste. Questa indagine mi por- 
terebbe troppo in lungo, e dall*altra parte avrà al- 
trove luogo più opportuno. Basta all* uopo nostro 
riflettere essere altra cosa una legge della natura 
che induce una rigorosa obbligazione9 ed altra cosa 
essere un diritto , una libertà che la natura con- 
cede di far qualche cosa. Alla legge della natura 
non può' ripugnare il gius positivo. Ma questo può 
restringere 1* esercizio di un diritto che la natura 
concede. Ora nel caso nostro la natura non obbliga 
per legge i figli minori di età a menar moglie senza 
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r assenso de* genitori , né parimente obbliga a scio* 
gllere il vincolo ed a centrar nuove nozze per causa 
dèli* adulterio. Dunque le riserve cbe il gius po« 
sitivo aggiunge su questi articoli , non sono in col* 
lisione con le leggi della natura « ma unicamente 
restringono 1* esercizio de* naturali diritti , il quale 
è sempre soggetto alle modificazioni della politica 
società , perchè sia combinato col miglior essere 
della medesima. 
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Della Poligamia, 

Io frattanto proseguirò il mio argomento, e rilor* 
Dando alla prima union coujugale, scelta per tipo 
ed immagine dell* indole , del carattere , del fine e 
dei doveri del matrimonio, scorrerò brevemente al- 
cune altre parti di si importante materia» Tutte le 
storie , come vi ho fatto riflettere , più antiche del 
mondo , ripetono 1* origine della schiatta degli uo« 
mini dalla union di un uomo e di una donna. Par 
dunque che la natura nella sua inslituzione della 
umana specie abbia insinuata la unità della roogliet 
ed esclusa , come dicesi , la poligamia* Molti » di 
fatto , la vogliono contraria all* istituzione della Da* 
tura ed a quel naturale istinto , dal quale si la fem- 
mina come il maschio è inclinato a volere un uso 
reciproco esclusivo de* diritti conjugali^ contraria 
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l^ìire la vogliono alia dolcezza dell* amor conjugale» 
dia pace ed al buon ordine delle famiglie ed alfa 
petfella educazione de* figli , aprendo la poligamia 
un largo campo dì gelosie , di sospetti , di parzia* 
Ihà , di disgusti si per le femmine come per la 
prole. Qjindi osservano , che siccome la natura da 
principic non volle che la unione di no uomo eoa 
urna donna , cosi io seguilo essa intese di perpe* 
tnare quest’ oso col far nascere in pari numero i 
maschi e le femmine , dando in tal modo a cono* 
scere di aver essa destinata a ciascun maschio una 
femmina sola. Su queste ragioni non pochi proscri- 
vono la poligamia come opposta alle più sacre leggio 
della natura. Ma prima di precipitare il nostro giu- 
dizio su questo punto convien distinguere varie 
specie di poligamia » cioè una poligamia indistinta 
e promiscua , per cui mohì maschi usano di una 
femmina soia^ o sia una femmina sola si unisce ia 
matrimonio a più maschi. Questa specie di poliga- 
mia ebbe vigore pressoalcune antiche nazioni. Presso* 
i Sabei 9 al dir di Strabooe , regnava il costume che > 
una donna si congiungesse a più maschi , oflrendo* 
sé stessa al primo che si presentava * riserbata la * 
notte al più forte e robusto. Presso alcuni popoli- 
del Calecut ancora si costuma che una donna abbia 
sette mariti 9 che si dividono a vicenda il piacer* 
delle notti. La donna poi dopo il parto dichiara con * 
un giudizio inappellabile a chi appartenga la prole* 
Piatone nella sua immaginaria Repubblica voleva 
introdotta la comunità delle mogli* Quest* uso ' si 
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realizzò in alcune barbare nazioni , e sino a un certo» 
grado ebbe luogo presso i Lacedemoni islessi. Il 
celebre legisiatore Licurgo si studiò di bandir dal 
vincolo conjugale ogni gelosia » che solca chìansare 
una malattia delle donne , e di far credere onesta 
e ragionevole cosa l’aver de’ figliuoli in comune. 
Quindi metteva in ridicolo coloro che perseguita- 
vano col ferro e col sangue il commercio che altri 
avessero colle lor donne. Egli permise che un vec- 
chio che avesse una giovane' moglie potesse senza 
offesa , delle leggi e della onestà dividere il letto con 
qualche giovane ben fatto e ben nato; e dall’altra, 
parte accordava che un giovane costumato e bea 
fatto 9 trovando una giovane bella e costumata) avesse> 
il diritto di chiedere al suo marito la permissione 
di dormire con lei « per avere una prole ben for-^ 
znata di corpo e di spirito. Licurgo su questo arti-« 
colo ebbe più in vista un preteso bene dello stato, 
che le leggi del naturale' diritto. Egli pensava .che' 
ì« figli appartenessero più allo stalo che al lor ge- 
nitore ^ e che quindi importasse assaissimo che loi 
stalo avesse figliuoli savj e dabbene 9 e ciò impor- 
tasse assai più di quel che imporli 9 che i parli 
appartengano privativamente ad un padre mal edu-. 
calo o vizioso o slordilo.'i Licurgo, non *sapea tolle- 
rare la smania degli .altri/j legislatori di ^provvedere, 
cpn tante leggi alla fede conjugale ed alla certezza 
della prole. , Egli trovava in queste provvidenze fatte 
sul matrimonio più di sottigliezza e di. vanità che 
di reale utilità per lo stato. Non sap.ea digerire, che 


Digitized byGoogle 


LEZIONE VENTESIMAiETTTMA. 59 

mentre gli uomini spesso a prezzo di oro e di ar* 
genio per la razza de* giuroenli , de* cavalli e dei 
cani si procacciano i migliori mariti, abbiano poi 
una tal gelosia' delle lor donne che le tengano in 
casa rinchiuse e quasi schiave , perchè non ab* 
biano figliuoli che dai loro mariti 9 spesso o vecch) 
o valètudinarj, o viziosi o insensati. Qual vantaggio» 
anzi qual danno non proviene allo slato da questa 
mal intesa fede maritale 7 Qual utilità ne ridonda 
da essa alla civil società , mentre non riesce a darle 
che una gran moltitudine di figliuoli cattivi o di* 
feltosi perchè nati da una razza infetta e mal sana? 
Anzi non vi può essere interessato in questa mari* 
tale gelosia neppure il bene e la felicità stessa dei. 
genitori , che spesso sono costretti a solTrire nei< 
figli i propri vizi e difetti » quando aver li po-> 
Irebbero savi e robusti » se avessero il coraggio di: 
superare una folle gelosia coll* imprestar le loro 
spose a* giovani sani e ben educalit Su queste ra* 
gioni fisiche e politiche , come scrive Plutarco nella- 
vita di Licurgo , regolava questo legislatore della 
Lacedemonia le sue provvidenze sul contratto ma* 
trimooiale \ e ben si capisce , come si potesse as** 
serire , che tra i Lacedemoni non vi fosse aduU 
terio', giacche per i costumi introdotti in quel 
paese i malriinooj stessi erano veri adulterj. 

Licurgo si lasciò sedurre dalle ragioni apparenti del 
pubblico bene senza rifieltere alle leggi della natura 
e senza fare un esatto calcolo dei beni e dei mali* 
reali che dalla comunità delie donne ne poteano 
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venire allo stato* Piatone sognò quella sua Repub- 
blica ; e intento a legarla coi più stretti vinco' i dì 
parentela e di affetto , immaginò che non vi fosse 
mezzo più alto ad ottenere un tal fine che la co- 
munità delle mogli 9 per cui tutti i cittadini fossero 
padri, figliuoli e fratelli* Questa idea impose alla 
fantasia di Platone 9 cui parve non potersi légare 
più strettamente una repubblica che coi vincoli dì 
ooa universal parentela. Ma per mancanza di ua 
giusto calcolo non si avvide Platone che con la 
sua comunità delle mogli veniva appunto ad inde-^ 
bolire e distruggere la forza di que* legami coi 
quali volea stringere i membri della repubblica* 
Non pensò, che nascendo i figli da quella generai 
mescolanza9 né il padre sapea conoscere il figlio, né 
il figlio sapea ravvisare il suo genitore. Onde ve- 
niva a maneare la energia dell* amore paterno nei 
genitori e del tenero attaccamento de' figliuoli aì ^ 
medesimi ; e per la stessa ragione estinto sarebbesì . 
i* amor dei fratelli, giacché questi non si poteano 
conoscere tra loro. Eccovi dunque confusi 9 o, pcr^ 
dir meglio, atterrati e distrutti i nomi più teneri- 
dei vincoli , cui forma la parentela , e quindi i ^ 
doveri che ne risultano , che hanno per base Ta-.- 
more reciproco nato e, nutrito dall' idea di padré^^* 
.di figlio 9 di marito e di fratello. Si accorse Pla-^ 
ione della confusione che dovèa nascere dal suo 
immaginario sistema 9 e per rimediarvi prescrisse 
un generale criterio 9 qual fu che ogni cittadino 
riguardasse i piu veccbj come .suoi parenti 9 
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piò giovani come suoi figli ^ e come fratelli suoi 
i giovani pari in età; miserabile, ed inettissimo 
rimedio , indegno di un filosofo , e molto piò 
di un politico* Il non aver padre , ed il non 
conoscere qual sia , per gii elTelti, torna al me- 
desimo. 11 cuore non si riscalda nè sa durare 
nella impressìon deiP amore, se non ha un ap« 
poggio reale alle sue interne afTezioui. Le vane 
illusioni , le incerte teorie non formano un nodo 
stabile e fermo ; e qualunque stato di amore che 
nato fosse , se pur potea nascer dal criterio plato- 
nico , sarebbe stato sempre lontanissimo da quei 
legami non fattizj , ma veri e reali , che forma la 
natura tra moglie e marito , tra padre e figlio , tra 
fratello e fratello , legami che nutrono 1* affetto re- 
ciproco , le vicendevoli cure e i soccorsi , e quindi 
il buon ordine , la pace , la tranquillità delle fa- 
miglie e dello stato. Se anche Licurgo , che, mosso 
d* altre ragioni esposte disopra, s* indusse a realiz- 
zare lo gran parie nel suo paese la sognata felicità 
della repubblica Platonica , avesse calcolati i van« 
taggi delle famiglie e dello stato, che provengono 
dalla certezza de* padri e della prole, li avrebbe 
certamente preferiti alla pretesa utilità che ne può 
venire alio stato dall* avere un buon numero di cit- 
tadini sani , costumati e robusti ; sì perchè questa 
utilità sparisce a fronte dei vantaggi che reca allo 
stato il contrario sistema , e si ancora perchè*questa 
istessa utilità si potea facilmente ottenere con le 
opportune provvidenze che proibissero ai vecchj ca- 
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denti di sposar giovani figlie , ed obbligassero coia 
le ricompense, col solletico dei premj e con qualche 
pena i giovani sani e beo educati ad unirsi in ma* 
trimonio. Non mancavano mezzi ad un legislatore 
di ottenere un tal fine senza ricorrere al disperato 
partito di tutto confondere con tanto discapito delle 
famiglie e della ci vii società. 

Pih tollerabili di questo abuso erano i costumi, 
di altre nazioni, presso io quali le donne poteanq 
avere, senza offendere le leggi, un determinato nu- 
mero di concubine, eh* esse teneano presso di^ 
loro , e si chiamavano compagni , oppure aiutanti 
del talamo. Si racconta ancor delle Amazzoni , 
donne guerriere e feroci , che non soffrendo nel 
proprio paese alcun uomo , andavano di tempo in. 
tempo ne*, vicini paesi, ne* quali usavano di un. 
uomo o di più per aver prole ^ il qual costume, se- 
condo alcuni storici, dura ancor nel regno del Mo-, 
nomotapa , dove, le donne di un certo paese it). 
certi tempi si portano a scegliere uno o più uo- 
mini a, loro talento per giacere con loro , ritenendo 
poi per sè stesse le femmine che nascono, e riman- 
dando i .maschi ai lor genitori. O vere o false che 
sieno siffatte storie , egli è certo che questi con- 
Dubj temperar) ed irregolari sono meno abusivi e 
perniciosi della comunione promiscua di una donna 
con più masebj o di una donna con più mariti. 

Ma il diritto di natura rìclama contro siffatte 
unioni irregolari e mostruose* Non si perda di vista 
il doppio fine che intese la natura con la uoioa 


Digitized byGoogle 


LEZIONE VENTESlMASETTIMi. qS 

conjugale, cioè di avere la prole , e quindi i reci* 
procbi soccorsi che prestare si debbono i conjugi , 
e di aver insieme la certezza della prole medesima, 
certezza troppo necéssaria per impegnare il cuor 
de’ parenti a soffrire gl’ incomodi dello stato con- 
iugale e le noiose cure della educazione dei figli* 
Su questa base vi feci riflettere essere due capi es» 
senziali del patto nuziale che la moglie si presti al 
marito, e eh’ ella non si presti che a lui. S’ ella 
manca al dover conjugale , non si può ottenere la 
prole , e s’ ella dona sè stessa a più uomini non 
si può avere la certezza dei figli è dei genitori* 
‘Nell’ uno e nell’ altro caso si manca al fine inteso 
dalla natura , e quindi si viola il diritto della me- 
desima. 'Essendo dunque evidente che la poligamia 
di cui si parla , cioè quella della union di una fem- 
mina con più uomini, si oppóne ad un capo essen- 
ziale del contratto nuziale , si dee concbiudere es- 
sere questa specie di poligamia contraria al diritto 
della natura e da riprovarsi come indegna di due 
esseri ragionevoli, destinati a gustare t dolci piaceri 
della unione e di una permanente amicizia ed a 
formare gli stretti legami delle famìglie. Conviene un 
tal genere di connubio promiscuo alia vaga libidine 
delle bestie, cui la natura non propose altro fine che 
la conservazione degl’ individui e la propagazion 
della specie , per cui basta che il bruto, mosso da 

un cieco impulso di ardente libidine, si unisca alla 

• ♦ 

femmina, e ad essa lasci la cura tutta di '^portare 
' ed allevare la prole non destinata a fonnar società 
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nè famiglia , ma unicameate a nutrirsi ed a per* 
petuare la specie. Alcuoi filosod, invaghiti deli* idea 
di una vita piu brutale che umana , par che amino 
di condurci alla beatitudine di questo stato , e quindi 
sognano le prime uoiooi de* inasch} e delle femmine 
a guisa de* bruti vaghe e promiscue « formate uni* 
camente dal capriccio e dal piacer momentaneo e 
libere da ogni cura reciproca di società maritale e 
di educazion della prole. Noi, lasciando questi ro- 
manzi al filosofico delirio, seguiremo i dettami della 
ragione e del diritto della natura , la quale pre^ 
scrisse 1* union coniugale deH* uomo e della donna 
a norma del fine inteso dalla natura medesima ; sd 
qual fine opponendosi 1* unione promiscua di una 
donna a piti uomini, diremo mai sempre essere 
questa contraria alle leggi costanti delia natura im- 
poste per la successiva propagazione del genere 
umano. 

Ma V* ha uu* altra specie di potigamia , cioè quella 
per cui un uomo nello stesso tempo si unisce in 
matrimonio a piu donne. Ognuno sa che questa 
fu in uso presso gli antichi Ebrei , e che ancora 
oggidì si costuma da molti popoli massimamente in 
Oriente Qual giudicìo si dee portare di questa 
apecie di poligamia ? Il diritto, di natura la pro- 
scrive egualmente , come quella di ima donna con 
pià mariti ? Alcuni franchi ed arditi la dichiarano 
assolutamente contraria al diritto naturale. Noi di- 
remo liberamente ciò che pensiamo su questo ar- 
gomento. Io primieramente non trovo alcuna legge 
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cella natura eh* espressamente la condanni. La 
prima union con|ugale fatta per man di natura fu 
di un uomo con una donna sola. Ma questo fatto 
con prova che la natura volesse un tal uso per la 
perennità della specie. Volendo essa porre gli ele- 
menti delle future generazioni della razza degli uo- 
mini , bastava', com* ella fece cogli altri animali, 
che unisse un uomo con una donna per piantar 
1* albero della umana generazione. Oud' ella non si 
espresse , che in seguito 1* uomo non si potesse ia 
un tempo unir con più donne ; anzi » essendo ciò 
più conforme alla moltiplicazione del genere umano, 
giacché 1* uomo da una parte é capace di fecondare 
piò donne, e dall* altra più donne di procrear piò 
figliuoli , sembra che , principalmente ne* primi 
tempi, fosse più analogo alle intenzioni delia natura 
il connubio dell* uomo eoo più donne. 

Sarebbe un argomento più imponente quello che 
alcuni traggono dalla supposta parità di numero io 
cui nascono i maseh) e le femmine. Questo fallo , 
posto per verone costante , pare che induca a cre- 
dere che la natura non destini ad un uomo die 
una soia donna. Ma in primo luogo con troppa fran- 
chezza si sostiene un tal fatto per vero e costante. 
Esso é senza dubbio molto incerto ed instabile. Im- 
perciocché alcuni altri , dal calcolo fatto in alcune 
provìnce dei nati e dei morti , protestano di aver 
rilevato essere maggior il numero de* inaschj sopra 
quel delle femmine, cd altri maggior il numero delle 
femmine sopra quello de* maschj. Egli è ccito che 
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varia un tal numero secondo la diversità de* paesi 
e de* climi. Onde mal si appoggia 1* argomento a 
simili calcoli. Io rifletto per altro » che sebbene si 
voglia supporre per vera e costante 1* asserita pa^ 
rità di numero de* mascbj e delle femmine, io non 
veggo eh* esso ripugni alla poligamia. La provvida 
natura sapea che non tutti ì mascbj si uniscono 
in matrimonio j essa inoltre sapea ebe un gran 
numero de* mascbj resta ordinariamente misera vit«» 
lima delle guerre , delle stragi e dei pericoli con- 
tinui di terra e di- mare, ai quali pericoli o non 
soggiacciono o vi soggiacciono assai meno le donne. 
Dunque, anche posta la parità di numero de* ma* 
'Schj e delle femmine nel nascere , non si può te- 
mere che non vi rimangano tante femmine quante 
’bastar possano per la poligamia. Ciò certamente si 
osserva essere sempre avvenuto in tutti quei paesi, 
ne* quali fu in uso la poligamia, ed avviene conti- 
nuamente ancora dove quest* uso si osserva* Qui 
senza dubbio, a fronte del supposto numero pari , 
trovano gli uomini per il matrimonio quante donne 
essi vogliono. 

Non ci dobbiamo dunque curare di questo argo- 
mento tratto dal numero* Piuttosto ci dee interes- 
sare una riflessione che si cava dall* indole del con- 
•tratto nuziale. Questo contratto investe 1* uomo e 
la donna dei reciprochi diritti, per cui 1* uomo 
dona sè stesso alla donna , le sue cure , i suoi af- 
fetti , i suoi soccorsi , il suo corpo ; e vicendevol- 
mente la donna debbe altrettanto ^ e tutta sè stessa 
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af marito* Nel sistema della poligamia si rompe 
<|iiesta eguaglianza ^ poiché P uomo si divide con 
piò donne , e la donna non puè prestarsi che ad 
un uomo. Non è. dunque reciproca le fede maritale; 
e diviene peggiore la condizione di una parte, cioè 
della donna ; ci^ che ripugna ali* indole de* coir* 
tratti reciproclii , ue* quali pari esser debbono le 
coodiaioni de* contraenti. Ma questa speciosa di(H* 
coltà facilmente svanisee coi seguenti riflessi. Pri* 
mieramente sussiste anche nella poligamia il doppie 
fine inteso dalla natura con 1» unioti cotijugale , qual 
è la- procreazion della prole f la certezza dei geni** 
tori , la educazione de* Agli ed il eoramercio degU 
scambievoli piaceri ed aiiui. La fede maritale 
resta intatta , I» qual consiste nel prestare all» 
donna r necessarj soccorsi ed il dover con^gale* 
Se la donna stipulasse eoi marito , eh* egJi^ ùoq 
avesse commercio se noo con esso^ il marito nou po^ 
irebbe unirsi iti matrimonio con altre dotine. La 
conveuziotie fatta reeiproeamenle di non prestarsi 
ehe ad una donna obbligherebbe il marito a«*uoità. 
Ma nel sistema della poligamia 1* uomo noti si 
hliga a qsesto patto ; e la donna ben sa eh’ ella- 
aver deble altre compagne del talamo. Quindi lineo* 
dosi ella al marito consente a- questo piano di m»* 
trinioni# , e consente a* non avere del dover eoo* 
^gale che la^ sua parte. O^ide il marito nou le ff> 
torta se, reudeudo a ciascuna eiè che si debbe»- 
egl divide gli offlcj. coujugali eoo pi ùk donne* . AI* 
lon solamente avrebbe la donua una giusta ragion. 

Tamburini^ y'ol. £1L 


9» . DELLA POLIGAMIA , 

di lagnarsi y quando il raarilo suo lasciando le sue 
terre incolte e deserte » si portasse a coltivare le 
irltrui campagne. Ma sino die l’uomo non defrauda 
le donne di ciò che loro debbe 9 muna di esse ha 
ragionevole causa di muover querela 9 non avendo 
ciascuna di esse sul marito che il diritto a quella 
porzione che tocca a ciascuna in vigor del con- 
tratto. Egli è vero che la condizione della donna e 
meno vantaggiosa che quella del marito. Ma primie* 
ramenle se la differenza del sesso mette una disu- 
guaglianza 9 non si fa torto alla natura. In secondo 
luogo la natura del - patto nel sistema della poli- 
gamia non offende la equità. In questo sistema il 
contratto non riguarda l’ intiero possesso del tutto 9 
ma riguarda una parte» di cui per conseguenza se 
la donna che vi consente , non viene defraudala , 
ella non riceve alcun torlo e non può .giustamente 
lagnarsi. Nulla dunque cootiensi in questo coutratto 
che offenda la giustizia e la uguaglianza , alla quale 
una parte contraente cede voloulariamentej rapporto 
al marito , e la quale è serbala relativamente alle 
altre compagne del talamo. 

- Quindi -vfggiamo quest’ uso in vigore presso gli 
antichi che aveano riputazione di probità de’ co- 
stumi e>di saviezza e' de’ quali presumei noo si 
può, che violare volessero una legge della natura, 
e farsi rei di un delitto. So che alcuni hanto l’ar- 
dimento di accusare que’ padri di una lussuii» in- 
saziabile che li spingesse ad osar di piò donnei e 
60-iphe altri ,meno ardimentosi , per iscusare qiel 
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fiiltp che le antiche storie ci pf^sentano, sono ri- 
corsi a non so quale eccezione che fece 1* Autore 
della natura per un ' certo tempo alla legge della 
unità della moglie. Ma il partito de' primi sente di 
audacia e di temerità , che senza fondamento im- 
pone a que* giusti e probi uomini un immaginario 
delitto. Il partito poi dei secondi é più pio che 
sensato e prudente. Non V ha bisogno di scusa 9 
dove non v^ha delitto, e non .esiste delitto , dove 
non é una legge che vieti 1* azione. • Per questp; 
dice uno dei padri nostri , che ha saputo rendere 
ne* suoi scritti si ragionata e si amabile la'* reli- 
gione cristiana , non era delitto a que* tempi la po- 
ligamia , eh* era venuta in costume presso quei 
popoli perchè non vi era un precetto iu contrario. 
Mos crai , crimen non' erat ; et crimen non trai 
quia nulla lege prohibebalur, Non si potrebbe ciò 
asserire se vi fosse nel codice della . natura. , che' 
non cangia mai le sue leggi , una legge che la ri- 
provasse. 11 ricorrere poi in tal caso ad una dis» 
pensa ^ oltre il fingere una ipotesi affatto precaria' 
ed immaginosa , non serve che a mettere capric- 
ciosamente la natura in contraddizione cou sé me- 
desima. 

Ma d* onde viene quell* istinto comune tanto , ai 
masebj quanto alle femmine , per cui si gli uni 
come le altre vorrebbero un reciproco esclusivo, pos- 
sesso del conjuge ? Questo istinto è la base di quelle 
gelosie ed ingiusti sospetti che turbano ' sovente la 
pace ^ della vita; coDjugale ed; avvelenauo^i . piaceri 


100 DILLA POLIGAMIA 9 

del talamo» Questo istloto porta duo^e ad eseìih» 
dere gli altri dalla comunione del bene che si pos* 
siede e si ama. E se questo istinto è inserito dalla 
natura « la natura è dunque quella ehe accorda ài 
maschio I* esclusi yo possesso della donna 9 ed alla 
moglie r esclusivo possesso dell* uomo. Dunque la 
poligamia , che divide il possesso dell' uomo fra 
molte compagne 9 è contraria alle ioleuziooi ed agli 
alimoli della natura ; nè potea questa certamente 
accordare all* uomo una tal libei là di prestarsi a 
più donne 9 mentre da essa uascotio tante inquietu* 
dini y^sospetti , gelosie , htig| , parzialità « ehe rom- 
pono la pace delie famiglie 9 e spesso tormenlano 
il cuor delie madri e de' figliuoli, lo nulla dissi- 
mulo di ciò che può favorire 1' opinione coutraria» 
Intento a cercare la verità, ho sempre avuto in co- 
stume di mettere nel suo più chiaro lume si le ra- 
gioni come le dilficoltà 9 persuaso ehe la verità di 
nulla paventi 9 e che non tema se non se di essere 
ignorata. Permettetemi intanto che io liberaineote 
■vi dica che le addotte ragioni nou mi coiivincx>oo 
abbastanza per rimuovermi dal mio sentimento* Che 
ami il maschio di goder tutto solo la donna 9 e 
che recìprocamente desideri là douna di goder tulia 
soia dei maschio, per rne non fonila una legge 
della natura , e mi guarderei da U* appoggiare sopra 
un si labile fondamento il diritto istesso della mo- 
BOgamia virile 9 cioè il diritto riell' intero esclusivo 
possesso della sua moglie. 

^ioi abbiamo ripetuto un tale diritto Dell* uomo 
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i3al fioe della unione conjugale ^ e da aliri principi 
fermi ed inconcussi della natura , senza ricorrere 
ed un equivoco istinto che mai si coufoitde coir im*** 
pulso della oatùra. Io sono tentato a credere che 
un tal desiderio non sta la voce della natura t ma 
una disordinata dilezione dell* amor proprio » per 
cui il bene che si possiede , si vorrebbe godete 
esclusivamente ad ogni altro. Il cuore deli* uomo 
per UD fondo di corruziotie si attacca talmente al>* ' 
r oggetto de* suoi desiderj e de* suoi^mori che non 
vorrebbe che alcun fosse a parte del bene che gode. 
Quindi io penso che non un istinto della natura ^ 
ma piuttosto la sensualità e la incoritineuz» faccia 
odiare alle donne la poligamia de* loro mariti. Uoa 
libidi ne insaziabile fa veder di mal occhio che il 
marito si presti ad altre donne , e crede sottratto a 
sé stessa il piacere che il marito divide con le altre 
compagne del talamo. Onde le gelosie t i sospetti « 
le rnquietudtni che nascono « non sono prodotti di 
tin naturale istinto ^ ma effetti piuttosto di una vi* 
«iosa disposizione dell* animo. 

Aggiungo un altro pensiero non men ragionevole 
e giusto. Spesso si confonde 1* istinto della natura 
coll* abitudine contratta dalla educazione e dal co* 
et urne. Una costumanza che si contrae sin dall* ia* 
/ancia genera nell* animo certe propensioni , che 
ai credono naturali , e che per essere a tioi fami* 
Vari si confondono facilmente cogl* impulsi della na* 
tura. Si potrebbero addurre mille esempj che eoo? 
fermano uua tal verità. Da • qui a*,é venuto come 
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1* assioma , che una inveterata consuetudine è come 
una seconda natura. Quindi il filosofo’ non è mai 
cauto abbastanza per distinguere le genuine pro- 
pensioni naturali dagli abiti per lungo uso conlratlL 
Qual maraviglia dunque che le donne nostre 9 av^ 
vezze a regif^re intieramente sul cuor delP uomo 9 
ed a vedere stabilito tra noi per costume il possesso 
esclusivo dell* uomo intiero, fossero per * soffrire di 
mala voglia la comunioo dei marito con altre donnei 
Ma il fatto sta, che presso i popoli orientali per 
esser avvezzate le donne ad altri costumi , esse fa- 
cilmente si adattano al sistema della poligamia, e 
Don sentono gl* incomodi del preteso istinto natu- 
rale, che in altri paesi si porla come un argomento 
eontro la poligamia. Gli antichi patriarchi > hanno 
serbalo jun tal costume pacificamente, e tuttora varj 
popol^ orientali lo serbano, senza che la natura re- 
clami in contrario , segno evidente che non . la na- 
tura , ma la diversa educazione ed il vario costume 
hanno infiueoza sulla immaginazione e sul cuor delle 
donne. Mi sia dunque lecito il conchiudere , che U 
preteso .istinto della natura non somministra un ar- 
gomento per asserire che la poligamia ripugna al 
diritto della natura. 

— lo confesserò volentieri,, che, attesa l* indole^ o 
per dir meglio , la corruzione del cuor dell* uomo 9 
il sistema” che non un marito si unisca in mairi* 
roonio a piu donne debba portare alcuni incomodi 
e sconcerti. Sembrano inevitabili le gelosie , i so- 
spetti e le parzialità 9 sorgenti infauste di perturv 
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barzìonr c d* inquietudini nelle famiglie. Ma riflet- 
terò primieramente che qualunque siasi sistema icA 
mali degli uomini soggiace a* suoi incomodi* La 
Messa Union coujtìgale dell* uomo con una donna 
sola , che pur doTrebbe essere una sorgente fa piÌK 
feconda di alterni piaceri e delle piu tenere com- 
piacenze 9 è spesso accompagnata dalle amarezze 
le piò disgustose 9 provegnenti o dalla antipatie 
de* conjugi o dalla diversità del temperamento e 
dell* ìndole , o da altre innuinerabili circostanze» 
Sono frequenti le querele de* conjugi che assordano 
spesso i tribunali per non sapersi soffrire le noie 
dì una compagna. Se le molestie che spesso se^ 
guono lo stato ceojugale fossero una prova contro 
il medesimo, si dovrebbe conchiudere che lastessa 
unità della moglie fosse contraria alle leggi della 
natura. Egli è dunque più giusto il < conchiudere 
che alcuni incomodi , che possonò accompagnare il 
sistema della poligamia non danno ima ragion d* in-, 
ferire eh* esso ripugni al naturala diritto. 

. Aggiungo 9 che un uomo sensato e prudente può 
facilmeute declinare siffatti inconvenienti col noi| 
defraudare le compagne del. talamo degli ofBcj eh# 
loro si debbono , e col tenere una condotta impar- 
ziale SI verso le moglj come verso i flgliuoli. Di 
questa roauiera i nostri maggiori in Oriente hanao< 
saputo conciliare con la poligamia la pace delle fa- 
miglie 9 e di questa , maniera la compongooo oggidì 
i popoli avvezzi a questo costume. Le donne stesse^, 
avvezzate .dalia infanzia alle idee di questo piano fr 
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^ì $i soKofnetlODo senza querela « senza :gé1o5ia « 
ehe turbi la pace ed il piacere del talamo « ed esse 
si accosftimano sin da* più teneri aoui alP imperio 
dell* uomo, ed luiparatio ad esser eootente delia ub- 
bidienza ebe le tiene soggeKe ai marito senza ram- 
marico e senza disgusto. Giù sembra a noi strano 
che abbiamo altra educazione ed altri costumi. Ma 
il sistema vuol essere intiero ; se si dividono le 
porli le noe dalle altre , non si riesce che a faro 
ima combinazion mostruosa ; laddove se le parti si 
miscaoo , se si conglungano tutti i rapporti , il 
Cambiamento non è stravagante nè itiGomodo. Se ai 
portasse tra noi la educazione deUe donne orien- 
tali , la poiigamia non avr^be un aspetto si ri^ 
buttante. 

Ma questo sia detto per dimostrare che nulla vi 
ba io natura che condanni la poligamia di cui par^ 
Ihimo. Per altro io sono d* accordo nel coiilessare 
Ae il partito piè onesto , ptè vantaggioso e piè 
proprio a mantenere la pace delle famiglie , la eco- 
nomia domestica , la dolcezza dei nodo con)ugale > 
P amor de* fratelli e la puritii della fede maritale è 
quello che un nomo non abbia nello stesso tempo 
che una donna sola per moglie , e che questo ge- 
nere di matrimonio^ che impone ai conjugi una 
obbligazione eguale di fedellè, è senza dubbio il 
piè perfetto ed il più nobile. Pur troppo la spe- 
rienza dimostra che dove è io uso la poligamia 
ordinariamente il marito ha la sua prediletta ^ che 
egli ama piè delie altre ( onde sembra , che nella 
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flessa pluraiìt^i delle donne il matrimonio si porH 
alla uoivà , cbe se una donna sola non possiede tutto 
il cuor del marito , 1 * amore di questo diviso fra tuUe 
é languido e freddo per oiascheduna. Dall* altra parte 
spesso la pluralità delle donne riduce alla inopia le 
famigbe , *e T abbondanaa de* figli impoverisce i pa» 
iienti , e spesso riesce di peso allo stalo- Risentono 
questi incomodi dalla poHgamia non pochi paesi. 
Quindi per dùninuiili si sono in essi introdotte 
barbare costumanze. Da qui ripetono alcuni rori* 
^ine inumana degli eunuchi si frequenti nelle Pro* 
vince Orientali, lo alcuni luoghi , come nel regno 
4i Ao^ola neU* Africa, per iscaricare lo stato det 
peso del minuto popolo troppo cresciuto' si vende 
Ogni anno una moltìtndìne d* uomini die si porta 
m travagliare nelle miniere dell* America. Altrove 
ogni anno si fa un mercato de* fanciulli che Irai* 
|K>rtati altrove, sono dannata ad una misera schia* 
vitù. Per chieste zagiooi io penso che sia assai di* 
Viiouito Ira i Turchi 1* uso della poligamia , che 
oggidì non é tanto esteso » com* era una volta , e 
che, in vece di prendere tante moglj quante loro ne 
permette la legge 9 abbiano i Turchi sostituiti certi 
ffiariricuonì passeggieri e mutabili , destinati più a 
sfogar Iti Ifòidioe cbe ad aggregar la lamiglie. 

^ ^oniè perciò^ maraviglia che i comici istessi gen* 
fili ad is poeti abbiano derisa la poligamia , come 
ai può vedere in Euripide, in Plauto ed altri si 
latini come greci, e che le più colle nacioni 1 * ab- 
biano proscritta con pubbliche leggi , come pressa 
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r Romani , che segnavano con noia d* infàmia i po- 
Sigarài ^ e presso gli Ateniesi , ai quali Cecrope im- 
pose la legge della unità della moglie; e quando 
Socrate si lasciò trasportar dalia vogKa di menav 
due mogi] , si procacciò H biasimo di tutli i sa^ 
pienti. Dunque conforme alla perfezione del nodo* 
coiìjugale 9 alle leggi della temperanza 9 aUa 'polizift 
dello stato è la legge evangelica , che, restringendo 
a* suoi seguaci 1* esercizio del naturale diritto , noa 
permette loro dì avere odio stessa tempo piò dt 
una moglie. 

Io non entro a discutere le cause fisiche' e poli- 
tiche 9 che possono aver introdotto secondo i varj 
paesi’ r uso della poligamia o quello delia mono» 
gamia. La ripetono alcuni dalla varia temperatura 
de’ climi e de’ popoli. Vogliono che nei climi piò 
caldi gli uomini più' ardenti* in* libidine abbiane cer- 
calo' un numero maggiore di 'femmine, e che nei 
più freddi^ essendo a proporzione minore l’ ardore 
della lussuria, gli uomini* siensi* facilmente introdotti 
ad un sistema di maggior continenza. Altri vi Ihnoo 
entrare nella spiegazione di' questa varietà la variar 
educazione inorale e poHtica. IN elP Oriente , dove 
più o meno ha regnato il potere dispotico e che e 
questa forma' dì' governo politico* più o meno coiv* 
formasi anche il regime domestico' delle famiglie , 
le donne si avvezzano ali’ imperio degli' uomini 9 e 
ad uno stato di una* specie di sehiaviiù ; onde noa 
è maraviglia , che senza gran ripugnanza si adattino 
al ?oler del marito 1 che divide il letlO''COu altro 
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compagne, e fìssa a ciascuna quella porzione che 
le SI* debbe. Al contraria , in Europa , dove a pro<* 
porzione i costumi sono stati pib puliti e più miti, 
la donna ha sempre più o meno conservato un ascea« 
dente , un impero sul euor degli uomini che ha 
avuta una grandissima influenza anche sul tratta- 
mento domestico e famigliare. Avvezza quindi la 
donna a regnare sull* animo, era assai più diffìcile 
che si sottomettesse al voler dispotico del marito , 
e ad un piano matrimoniale, che dividesse con altre 
i piaceri del talamo, e rendesse con una dlsugua^ 
glianza la di lei condizione peggiore ' di quella del- 
1* uomo. Io non nego che la varietà desolimi e La 
ditersa educazione morale e legislazione politica 
possano aver avuto influenza nella varietà di questi 
costumi. Conceda che tanto il fìsieo quanto il mo* 
Tale concorrano a' stabilire cer4e costumanze lo 
quali poi diventano leggi di stato. Pèr quanto si 
voglia che il Montesquiéu abbia tal volta ecceduto 
Del calcolo della forza de* climi e della legislaziono 
politica sulle opinioni e costumanze degli uomini 
egli è innegabile 1* influsso delle cause suddette sino 
ad un certo grada, e talvolta maggiore di' quella 

che si crede coinunemeole.-^^^i^ds" •• * 

^ ^ » 

M Ma comunque la cosa sia , tornando ai proposito 
nostro, io dirò che 'Una legge matrimoniale , che non 
si allontani dalle leggi delia continenza e della so^ 
brietà è sempre la più savia e conforme ab bens 
delle famiglie e della stessa civil società. Dirò cho 
guanti) più si rilascia il * freno alle passioni y‘ taoto^ 
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più queste diventano sfrenate ed insaziabili \ ^ ebe 
avendo libero lo sfogo 9 si accendono più vive, ed 
energiche a proporzione dei pascolo che loro si da9 
come appunto cresce la fiamma a propoi'tione deU 
1* esca die le st por|;e. 11 cuore dèir uomo nel fendo 
delle sue passioni ba una sfera inesausta che più 
si stende e dilatasi 9 quanto più V uomo cerca di 
soddisfarle. Ciò si vede tra quelle nazioni dove la 
poligamia stata introdotta per uno s^oge maggiore 
di più ardente libidine. Non è bastata la pluralità 
delle mogli permessa ai Turchi dalla lor legge. Si 
sono imrodolti alcuni connubi passeggieri e prea« 
colati 9 pei quali 1* uomo depone sopra un pubblico 
banco una dote corrrspoodeote alle sue facoltà 9 col 
petto reciproco 9 che seladonna* stanca del marito, 
si separa , 1* uomo ripiglia la dote deposkaia ^ e se 
si stanca il marito » la donna se oe parte levando 
il danarc dal banco* Questo genere di connub), in* 
trodotto dal lusso di una sfrenata lussuria, pelea sa« 
siar la libidine più ingorda massimamente dei rie- 
chi e dei grandi. Eppure tutto ctÒ non basta a 
sfamarla. È noto a tutti I* infame trasporto che hanno 
que* popoli 9 «ed altri dell* Africa al più turpe vizio 
che disonori la umanità. Tanto 4 vero, xhe quanto 
più le passioni si sfogano , tanto più esse diventano 
iodomite ed insaziabili , e sono ii^egnose sino alla 
più léssa turpitudine nel trovare nuove maniere di 
soddisfarsi. Giù serve c mostrarvi quanto più savia 
e sensata sia la legge , che, non permettendo al* 
ruomo nello stesso tempo che i* aso dì una donniip 
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a kii eoneede ciò che fa d' uopo per acquietare i 
suoi stimoli 9 e per soddisfare al bisogno della nir* 
tura sansa eh* ecceda daik* altra parte i giusti limiti 
della sobrielli e della eoutìnenaa^ concede eiò ehe 
basta alla successiva propagazione dal genere umano 
senza dare vo pascolo che troppo solieiiclii le tenere 
passioni del cuore ^ e le renda sfrenate e indòmite 
eoa perturbazione inquieta dell* animo che sempre 
tende a aerea r nuovi gusti e nuovo pascolo ; con» 
fede* firialmeote alla natura il' necessario sollievo , 
alla propagazione della specie il suHiciente rimedio 
senza turbare la pace delle famiglie 9 e senza avve* 
leuare la puritii del piacere del talamo e della te* 
nera uoloo coniugale. Se gli uomini, coutenti di sod* 
disfare ai bisogni della natura, serbassero la fede 
maritale e sapessero unire le leggi della sobrietà e 
della continenza col piacere del lalansa, nulla rt 
sarebbe di piu tenero e dolce al cuore de* eon^ugi, 
nulla di piu favorevole alla propagazione de* figli , 
nulla di più conforme alla p^ce delle famiglie , al 
bene dello stato , quanto il nodo eonjugale. Ma pur 
troppo anche tra noi si A kilrodoito un veleno clte 
guasta e corrompe i frutti della uomo conjugaie» 
Un ceiibaio vizioso insidia alle altrui donne ed ap- 
pesta il piacere de' talami altrui. Già sembra in* 
trodotto il costume dei paesi del Gaiecut , dove le 
donne hanno per uso g]i aiutanti del talamo ^ anzi 
progredendo di questa maniera si accosteremo ai 
costumi di Licurgo, od alla comunità delle mogli , 
che volea Platone nella sua immaginaria Repubblica* 
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Le yisle politiche del governo si dovrebbero' sten- 
dere su questo oggetto iinporlanlissimo. Mehtre gli 
altri popoli diminuiscono uso della poligamia , 
eioé la pluralità delle mogli , si lascia -iotrodurre 
Delle colte province dell' Europa il barbaro costume 
della poligamia virile , cioè di una donna con più 
mariti , o almeno con < più compagni del talamo ; 
costume cbe tende, a fomentare un ozioso e noce- 
Yole celibato , che tende a diminuire con la mesco- 
lanza la fecondità dei figlinoli , ad amareggiare la 
dolcezza delia union coniugale, cd a turbare la con* 
cprdia 'delle famiglie e rarmonia politica dello stato. 
Quando sarà mai , cbe giacché le donne con tanto 
discapito del patto nuziale si abusano dell' ascen- 
dente che bauno sul cuor degli uomini 9 si risvegli 
finalmente la maritale indolenza , ond' esse abbiano 
per uria giusta pena a sentire 1' imperio dell' uomo 
che le assoggetti ad uoa vita meno frivola e .vana , 
e n>eoo dissipata e licenziosa , e si tronchi cosi l'ia- 
faroe costume della facile prostituzione de' talami. > 
Ma qual è l' impero , 1' autorità , il diritto che 
la natura concede all' uomo sulla sua compagna del 
.Calamo ? Questo sarà il soggetto della futura Lezione, 
^ « 

« 
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t)eW autorità deW uomo sulla compagna del talamo. 

13oPO avervi diffusamente parlalo della poligamia 
e delle diverse specie della medesima , mi proposi 
sul fide di farvi qualche parola sul diritto e suirau* 
lorità.che »ir uomo compente sulla oompagua del 
talamo in vigore del naturale diritto» Mi restringerò 
a pochi priocipj si perché le mie ricerche si limi- 
tano al solo diritto della natura., si perchè piò 
cose rimangono ancora da dirsi sull* argomento, va- 
stissimo del matrimonio. 

' lo pianto in primo luogo per hase il gran prin- 
cipio che gli uomini sono lotti naluralmente eguali, 
c che quindi ninno di essi può avere un diritto 
sugli altri 9^ se non in virtù di un patto o di una 
cessione* Su queste verità non può cader dubbio 
cd esse si possono chiamare piuttosto assiomi ^ che 
verità dimostrate. Questa eguaglianza , e ciò che da 
essa uecessariamente deriva , riguarda tanto i ma- 
schi quauto le femmine. Egli é vero che ordinaria- 
mente i maschj sono superiori alle donne nella forza 
del corpo e dello .spirito. Ma questo vantaggio per 
diritto di natura nou dà al maschio alcuna .su- 
periorità o impero sulle donne. La forza per sé 
flessa non forma un diritto , come in altro luogo 
spiegheremo, accuratamente. Per quanto dunque sia 
grande, il yaalaggio del maschio sulla coadlziqa^ del 


% 






tri* DELL* AUTOfUTà^ DELL* UOMO | SCCT.f 

bel sesso , sussistendo sempre fra i maschj e le 
femmine ta naturale eguagliaoxa , sarà sempre vero 
che r uomo ooo può io vigor di diritto naturale 
pretendere alcun impero o superiorità sulla femmina» 

Ciò non ostante Parmonm ed il buon ordine delle 
domestica società richiedono un capo che la diriga 
e goverm. A qual dei due sessi converrà if go« 
verno di una tal società f Quistione, dice lo Smìtb f 
più volte agitai» ed or decisa* da un cieco dispo» 
trsmo , ora imbrogHat» da tuia lusinghiera adula* 
aione. Le' donne si lagnano della ingiustizia degli 
uomini ehe con la forza un impero si arrogbtuo 
su cui non hanuo* fritto; dall* altra parte 1» ga*» 
laoleria fa plauso alle femminili lagnanaes e per 
acquistar graet» presso il bel sesso le appoggiano 
con ispeciosi sofismi. Noi (febbiaiDO* interrogar la 
natura. Qnesta ci darà risposte più schiette e ve» 
rad dì quelle dei tiranni dell* Oriente o cfei galaoti 
dell* Europa. 

La natura ei presenta una differenza fra I* orga- 
nizzazione dell* uomo* e della donna. Con questo la- 
natura determina le funzioni proprie dell* uno e del» 
. P altro sesso t e determina il poste che ciascuo aver 
debbe nella domesviea soeietiK £4a macchina orga- 
nica della donna è assai più delicata» ed i muscoU 
ehe la- compongono non hanno la stessa forza » di 
cui sono forniti i muscoli nerboruti e grossolaar 
del maschio. Per questo* la- donna per essere pife 
debole non può avere quel sentimento dhlle pro- 
prie forze che fbrnui il coraggio t • per 1» stessa 
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ragion della sua minor robustezza è men atta a 
soiTrire le gravose fatiche. La natura ha fornita la 
donna di fibre più delicate e piò pieghevoli per 
essere queste opportune alle varie alterazioni , alle 
quali il corpo della donna soggiace per ragion del 
suo stato* La mobilità , la pieghevolezza , la sensi- 
bilità de* nervi portano più facilmente al cuor della 
donna quelle impressioni di tenerezza che T attacca 
allo sposo ed alla prole » tenerezza si necessaria aU 
l*anQor conjugale ed alla conservazion della specie ^ 
e dalla stessa cagione nasce nella donna una mag- 
gior attività per creare e riprodurre le immagini e 
per animarle coi colori più vivi : e da qui ne de- 
rivano quella dolcezza , quella spiritosa immagina- 
zione , quelle grazie » quella sensibilità , che sono 
caratteri distintivi del bei sesso, e che lo formano 
ristromentò principale della conservazion della spe- 
cie , dei piaceri del talamo e della vita domestica. 
Ma se la donna ha sopra il maschio siffatti van- 
taggi 9 essa vien superata da questo nella forza , nel 
coraggio 9 nella fermezza, nella sagacità , qualità 
che dipendono da una fibra più forte e da una or- 
ganizzazione meno delicata e sensibile ; e qualità 
opportunissimo al carattere dì capo di una società, 
che richiede coraggio, fermezza, solidità, robu- 
stezza* per proteggere la sua compagna e per atr 
tendere ai lavori esterni , faticosi , pericolosi e 
spesso ancor contenziosi , che sono il sostegno della 
famiglia. Dunque, generalmente parlando, la diversa 
organizzazione dei due^ sessi tessuta dalia natura 
Tamburini^ YoL IlL 8 * 
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basta per decidere della pretniuenza del maschio 
cella domestica società* Dico , geceralmeote par- 
lando • poiché negar non si può che vi son molle 
donne che, unendo al brio delle qualità caratteri- 
'Sliche del bel sesso le qualità proprie del maschio, 
sono capaci dì reggere una società con buon esito 
e con saviezza* Ma di ciò tornerà in acconcio il 
parlarne nel trattare della educazione delle fanciulle* 
Or proseguendo il nostro argomento vi dirò che 
a fronte di tutti i vantaggi che il maschio può 
.vantar sulla donna, ogni diritto di superiorità che 
.1’ uomo ha sulla donna , non può venire se non se 
dal consenso della donna medesima. Egli é dunque 
.in vigore dei patti che l’ uomo acquista sulla donna 
.un diritto ch’egli aver non potrebbe nello stato di 
.eguaglianza e di libertà naturale. Questi patti e 
. questo consenso Intervengono , qualor la donna con- 
sente ad unirsi ali* uomo in matrimonio. Questo le- 
game , il piu naturale di tutti i contiiatti , è for- 
malo dall* inclinazione e dall* amor reciproco , e 
.quindi è il consenso che fa propriamente la sposa. 
.La forza potrebbe fare una schiava e non una mo- 
.glìe. È dunque la conveuziooe ^ o sia il patto nu- 
ziale la sorgente dei diritti che 1’ uomo può aver 
sulla donna , e che non avrebbe altrimenti. 

Posti questi principj , che mi sembrano chiaris- 
. simi , ci resta da investigare , se le convenzioni 
fondamentali del matrimonio, considerate iu se stesse 
e col solo riguardo al diritto della natura , diano al 

marito sulla douua un* autorità propriamente detta. 

♦ 
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Ma qui mi- sento ricordar da principio la sentenza 
di Dio, con cui la prima Donna fu condannata a 
dipendere dalP in>pero del marito, ed in essa fu in^ 
limalo a tutte le doune di stare sottomesse ai loro' 
sposi. Ma io torno a ripetere , che io non colisi^ 
dero se non se il diritto della natura-, e che pre- 
scindo da ogni diritto positivo si divino come 
umano. Cerco ciò che intorno alP autorità dei ma'* 
rito sulla donna abbia .sancito con le sue leggi la 
natura considerala io sé stessa ,-6 quindi è fuor di 
proposito la legge positiva del divino Legislatore, 
che ha intimalo alla donna una legge penale di star 
soggetta ed ubbidiente al marito. La SsTcra Storia cl 
narra, che avendo la prima Donna sedotto il suo 
sposo coli* indurlo alla trasgressione del precetto di- ^ 
vino , Iddio in pena della seduzione , di cui ella 
era colpevole , costituì i* autorità dei marito sopra 
la sposa , e voile che questa fosse ubbidiente e 
sommessa alla volontà de! marito. Si era' la prima 
Donna abusata deli* ascendente che avea sul cuór 
del marito. Iddio volle punirla coli* assoggettarla 
airimpero dell'uomo , che dovea essere penoso alle 
donne, attesa la veemente passione di- dominare^, 
da cui sono perpetuamente agitate. Ma noi inerendo 
alle sole leggi delia- natura, che formano Punico 
oggetto delle nòstre ricerche,, non entriamo nei 
fatti della Sacra Storia o nelle leggi penali intimate 
dopo il peccato. 

Noi frattanto. Uberi da questa obbiezione, prose- 
guiremo il filo del nostra ,^argomeuto , e intenti a ^ 


ii6 dell’ autorità' dell’uomo, ecc., 
ceiicare , qual diritto dia all’ uomo sulla donna il 
patto fondamentale del matrimonio io vigor delle 
leggi della natura , diremo primieramente che il 
patto nuziale concede al marito il diritto che la 
donna si presti al dover conjngale e che non presti 
sè stessa che al suo marito* Ciò apparisce dal fine 
inteso dalla natura , come iibbiamo sovente, spie- 
gato , qual è di avere la prole e la certezza del 
genitore e de’ figliuoli. Quando dunque la donna 
consente ad unirsi ooll’ uomo io matrimonio , e 
quindi consente al diritto che dà all’uomo il patto 
nuziale in qualità di marito, eUa consente a sotto- 
mettersi alla volontà del marito relativamente at 
dover conjugale ed alla custodia delia fede mari- 
tale. Quindi ha 1’ uomo un vero diritto , anzi un 
preciso dovere di vigilare sulla condotta della mo- 
glie , di allontanare i pericoli della seduzione e le 
insidiose compagnie , che possono far vacillare la 
di lei fedeltà , e di obbligarla ad una vita savia e 
morigerata , che garantisca la sua riputazione e la 
tranquillità del marito. 

Inoltre , obbligando il patto nuziale , come ab* 
biamo detto , ad una unione stabile e permanente 
per compire l’ofBcio della natura, qual è il dover 
di conjugi e di parenti nella educazione della prole, 
la donna s’ impegna in vigor del contratto a stare 
presso il marito, a vivere con lui in una stretta 
alleanza , e a dividere a vicenda i soccorsi e i pia- 
ceri reciprochi dell’amicìzia e delia unìon conju- 
l^le. Ciò che contieiie jioe taoita promessa di cou- 
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dursi 1* uno verso 1* altro io una maniera conforme 
alla natura ed al fine della società maritale. Quindi 

10 sposo ha il diritto di esigere la permanenza della 
sposa in sua casa e la piò stretta unione reciproca. 
Da qui ne segue che le leggi del matrimonio noti 
permettono alla donna d' intraprender viaggi senza 

11 consenso del suo sposo , nè di separarsi dal ta^ 
lamo o dal convitto senza le ragioni che possano 
fare una ragionevole eccezione a questa legge ge- 
nerale del contratto nuziale. 

Alcuni concepiscono la società maritale a guisa 
della società civile^ e siccome egli è chiaro che la 
civil società non potrebbe sussistere senza un'auto- 
rità sovrana che la governasse, cosi vogliono pure 
necessaria uua simile autorità nella società mari- 
tale per il buon governo della famiglia ; la qual 
autorità assoluta e sovrana viene da essi accordata 
ai marito per essere il maschio superiore nella forza 
dello spirito e del corpo alla donna , e quindi pilli 
atto a proteggere ed a dirigere la parte piti debole. 
Su questa base essi fondano nel marito om' autorità 
assoluta , e propriamente^ delta , anzi la stendono 
sino al diritto della vita e della morte , dove 1' e-, 
sercizio di questo diritto nou venga ristretto dalle 
leggi civili. Essi perciò riguardano il marito nella 
società maritale come un sovrano sulla moglie e 
sui figli, investito di un impero propriamente detto 
ed in sé stesso per legge di natura illimitato. 
Quindi non è da stupirsi che uua tale autorità as- 
soluta de* mariti provegneute dal diritto della natura 


n8 dell’ Autorità’ d^eLl’ domo , eoo., 
sia stala esercitata presso molte nazioni anche cWi- 
lizzate e polite , come per esempio, tra gli altri 
|K)poti, presso gli antichi Galli, dove i mariti ave- 
vano il diritto della vita e della morte sulle lor 
donne e sui loro figliuoli. Egli è vero che le leggi 
civili hanno iu seguito ristretto 1’ esercizio di un 
tal diritto. Ma ciò non sembra esser avvenuto che 
per un affetto di potere dispotico , che tutto si vo- 
leva arrogare anche eon discapito dei piò sacri 
diritti delia natura. Quante ferite non ha date nella 
società il dispotismo agli originar) diritti dell’uomo? 
Ma non si debbon allegare le ingiustizie della ti- 
rannide per ispogliare i cittadini de’ loro diritti na- 
turali. La natura ha concesso al marito un vero 
potere assoluto sulla moglie e sui figli, e non potea 
XK>n concederglielo. Imperciocché se fingiamo senza 
questo potere del marito una famiglia isolata e fuori 
delia civii società , non vi sarebbe in tal caso uà 
potere che punisse a morte i delitti ehe la meri- 
tano, Ciò che formerebbe una ipotesi assurda e 
mostruosa &ello stalo di libertà naturale. 

’ Queste sono le ragioni per le quali alcuni hanno 
esteso il poter del marito sino al diritto della vita 
e della morte sulle donue. Ma io non so iudurrai 
ad essere con le femmine tanto severo , che^ per 
diritto di natura le sottometta ad un giogo sì duro. 
Io' confesso che alcune leggi e costumanze hanno 
dato al marito un potere illimitato o tirannico* 
Ma negherò sempre che la natura del matrimonio,' 
considerato per sé stesso , conceda al marito uà 
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td1 potere , e sosterrò ancora che la equità natu- 
rale d' accordo con la omanità condanna leggi e 
costnmanze si dure. La schiavitù delle donne non 
può aver luogo se non presso popoli barbari e sna- 
turati , che non conoscon nè P istinto dell* uomo n^ 
V ordine della natura. I soli selvaggi, e questi stessi 
Don tutti, si arrogano sulle donne questa tirannide 9 
per cui la sorte dì esse divien cosi orribile , che 
le madri per compassione s* inducono ad afTogare 
le ior picciole figlie per toglierle alla disgrazia .di 
divenir spose cosi infelici e maltrattate. La natura' 
reclama contro siffatti disordini, e ci fa intendere , 
che sebbene la donna si sottometta in vigor del 
connubio all* ordine della domestica società , ella 
non può perdere la sua libertà personale, cb* ella 
per essere questa inalienabile , può sempre rivcn-^^ 
dicare se il marito abusa della sua autorità , e se 
la stende oltre i diritti della 'union conjugale e degli* 
interessi della famiglia. Non sì adducano dunque in 
contrario umane leggi e costumi. Queste leggi e 
questi costumi sentono della barbarie e si accostano 
ad un diritto più brutale, che cotiforme ad esseri 
ragionevoli ed all* indole della union conjugale. I 
fatti non stabiliscono sempre un diritto. Anche le 
donne , se valesse la maniera di ragionare dai fatti, 
potrebbero vendicare a se stesse un vero poter sul 
marito. Altre volte in Egitto, il contralto matri- 
moniale non solo de*.re. e delle regine , ma ancora 

de* cittadini dava alla donna una vera autorità sul 

♦ 

marito ^ e si racconta , che presso gli Agiiei le 
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doDue erano signore assolute de* loro sposi ; ch*esse 
coltivavano la terra « fabbricavano le case e face* 
vano tutte le funzioni de* tnascbj, e di pìCi esse si 
prestavauo a talento ai loro mariti , ed accordavano 
i loro favori a chi più loro piacesse 9 senza che i 
mariti se ne potessero risentire o ne fossero gelosi. 
Chi pertanto su queste costumanze vorrà stabilire 
un* assoluta autorità delle spose sui loro mariti? 

Lasciando dunque da parte i costumi ed i fatti 
spesso irregolari » e talvolta barbari e strani, con- 
tiene ridurre le nostre ricerche ai dettami della 
ragione e del naturale diritto. Su queste tracce io 
ritrovo primieramente inesatto il confronto che si 
fa tra la società civile e la società maritale. Le so- 
cietà civili si formano per mettersi io sicurezza e 
per difendere con le forze riunite i diritti recipro- 
chi dei cittadini contro 1* urto de* nemici esteri e 

X. 

contro la collisione interna delle umane passioni. 
Per questo' fìue certaiheiUe è necessaria un* autorità 
sovrana, una forza che diriga le azioni de* citta- 
dini, e contenga in dovere le loro passioni , e rin- 
nendo coll* impero le forze difenda lo stato dalle 
incursioni de* nemici esteriori. Laddove il fine dei 
matrimonio é di attendere alla propagazione del 
genere umano ed* a quegli oilGcj necessarj a conse- 
guire un tal fine. Qual soccorso può dare una donna 
per la difesa domestica contro 1* incursioa de* ne- 
mici T Basta , eh* ella abbia up vincolo d* amicizia 
col suo marito, vincolo formato dal petto nuziale 
e che sappia guadagnarsi co* buoni offic| il . cuor 
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dello sposo per impegnarlo a prestarle la sua pro- 
tezione ed i suoi soccorsi. Tuttociò non sommioistr» 
se non l* idea di una semplice convenzione , di un» 
società di reciprocai effetti , dt un commercio, di 
vicendevoli soccorsi e piaceri 9 e neppure per om« 
bra ci porta T idea* di una sovrana autorità « senza 
fa quale non si può concepire la società civile. In- 
tendo bensì che il marito abbia il diritto di re- 
golar la sua casa e di presiedere all* interno regime 
della famiglia , e che quindi la donna eh* enthi io 
casa altrui debba sottomettersi alla direzione di 
colui che n* è il capo « poiché sarebbe una cosa 
irregolare e contraria al buon ordine o che vi fos- 
sero in una famiglia due capi, o che una parte della 
famiglia non dipendesse dal capo. L* ordine è la 
base della tranquillità e del ben essere delle fami- 
glie come di tutte le società. Ma siamo ben troppo 
' lontani da quella autorità illimitata che si vuole at- 
tribuire al marito. 

Io sono ancor lontano dal credere che la potestà 
civile restringendo il diritto illimitato , che una 
volta presso molti popoli aveano i mariti sulle lor 
mogli , abbia esercitato un* ingiustizia , e fatta vio- 
lenza ai naturali diritti dèli* uomo. Avete osservato 
che la convenzione del matrimonio considerata per 
sé non concede al marito sulla donna un tal po- 
tere. Dunque le leggi civili non hanno una ripu- 
gnanza al diritto della natura ; ma hanno piuttosto 
levato un abuso, e rimosso un potere abusivo che 
i mariti si erauo per forza arrogati sulla debolezza 
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del sesso imbelloy e che la barbarie de* tempi srvea 
presso molte naziooi tollerato. Quiodi si osserva 
che quanto più i costumi si aono ripuliti e civiliz* 
zete .si sono le- nazioni ^ tanto più ci siamo acco- 
stati al ragionevole sistema dell* eguaglianza e li- 
bertà naturale dell* uomo » imptegandosi la for«a 
pubblica a reprimere le disuguaglianze oppressive 
e a difendere la sicurezza de* diritti de* cittadini 
col richiamare a sé stessa il potere ed il dirillu di' 
conoscere e di punire i delitti ; potere e diritto y 
che, lascì§to in mano de* particolart, 'violentava idi- 
ritti della naturale eguaglianza degli 'Uomini, diò 
che dimostra esser falsissimo il principio che pianta 
un autore moderno per dimostrare che 1* autorità 
del marito essenzialmente comprende il diritto di 
vita e di morte sulla sua moglie. Ogni autorità y 
egli dice , che non discemle o non viene ristretta 
da un poter superiore , trae seco necessariamente 
il diritto di vita e di morte. Io dico al contrario y 
che nella naturale eguaglianza degli uomini non vi 
ha tra loro , non già il diritto di vita o di morte y 
ma neppure un* autorità propriamente detta di un 
uomo sull*altros e che quindi, come abbiamo in- 
ferito, la sola convenzione matrimoniale può io- 
durre nella donna il dovere di prestarsi alla vo- 
lontà del marito relativamente agli officj esieoziaU 
al fine del vincolo coojugale ; i quali officj ed il 
qual fine sono ben lontani dal portare al marito 
un* autorità propriamente detta, e molto meno uo 
potere esteso alla vita - ed alla morte* 
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Ma che Sì farà , egli dice » nel caso che io una 
famiglia isolata e disgiunta dalla civìi società la mo- 
glie commetta atroci delitti ?• Che si farà , io ris- 
pondo! in questo stato di libertà «naturale se un 
padre di famiglia » se il marito indipendente com- 
metta delitti T Se la moglie nel caso nostro è cat- 
tiva ! se insidia alla vita dello sposo , se commette 
azioni enormi ed insoffribili » il marito la potrà 
cacciare di casa ^ separarla dalla famiglia ^ e perse- 
guitarla come nemica. In questa ipotesi si ricbia- 
mano i principi della giusta difesa di cui altrove 
abbiam detto. Ma P ucciderla per diritto di guerra 
noD è lo stesso che stabilire nel marito un origi- 
nario diritto di vita e di morte sulla sua donna. Il 
diritto di morte per giusta difesa non oltrepassa il 
caso deir ingiusta aggressione. 

Lungi pertanto dal soave nodo 
Che per mano di amor ordì natura^ 

Lungi ogni idea di servitù , nemica* 

Dei più dolce piacere t 
£ dove tutte amore 
Le ineguaglianze adequa , 

Non turbi opra si bella idea d* impero. 

Dove tutto divide amore fra due^ cure, affetti, 
talamo, convitto, soccorsi, consolazioni , angustie, 
piaceri, é fuor di luogo il tono dispotico di un di- 
ritto gravoso alla parte più debole. Si rifletia che 
i doveri ed i pesi del matrimonio sono vicendevoli, 
e .se la moglie debbe al marito la sua ienerezza , la 
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sua cordialità , la sua vigilaoza , il suo costante 
aUaccamento 9 anche il marito debbe aHa moglie il 
suo amore 9 la sua protezione 9 i suoi soccorsi. La 
presidenza che ha il marito sulla famiglia è una 
presidenza non armata di furore, di rabbia 9 di ti* 
rauuide. Essa è 9 come io dicea 9 una presidenza dì 
protezione , di vigilanza 9 di consiglio « di amore 9 
di confidenza, di tenerezza. Un marito che con* 
verta questa presidenza in tirannide, è un uomo 
vile 9 un uomo senza onore , un barbara di cui le 
leggi dovrebbero pulire la ferocia. La stessa debo* 
lezza del bel sesso dovrebbe bastare per disarmare 
il cuore più barbaro. L* autorità maritale debb'esser 
sommessa alle regole della equità 9 e la equità ade* 
qua le ineguaglianze che la natura ha poste tra i sessi 
diversi. L* autorità maritale non ha per base se non, 
i vantaggi che lo sposo dee procurare alia compagna 
del talamo. A luì tocca il difendere , il consigliare^ 
il proteggere 9 il comunicare del vigore alla com* 
pagna , di estendere^ le sue vedute 9 di nobilitare i 
suoi sentimenti e di farle con buon esempio e eoo 
le massime amar la virtù, quella virtù eh' è sempre 
amabile « eh* è il più fermo sostegno di quel sacro 
nodo eh* essa stringe ed approva. 11 marito debbe 
reggere e governar la sua sposa 9 non come un pa* 
droue governa il suo servo9 ma come 1* anima dirige 
il corpo con una rociproca corrispondenza di soc* 
corsi e di affezioni. Egli debbe studiarsi cou le 
buone maniere di essere degno di amore \ astenersi 
dal recarle o torta o dispiacere , e dopo venti anni 
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di matrimonio debbe continuare a trattarla y come 
Del primo tempo in cui cercò la compagna. Non 
costa meno il conservare un cuore di quel che costi 
il conquistarlo. Un perenne commercio di afTetti 
e cure reciproche può render perenne il piacer 
deila^union conjugale. 

Queste sono le savie misure, con le quali il ma- 
rito debbe usare della sua preminenza io famiglia. 
Ciò non vuoi dire per altro eh* egli debba usare 
una lassa condiscendenza per tutte le voglie srego- 
late della compagna , e farsi schiavo di tutti i ca- 
pricci e travramenti della sua donna. Se i riguardi 
di una si beila unione ispirar debbono al cuor del 
marito tutta la tenerezza e tutto l* amore , i diritti 
del patto nuziale esigono all* uopo coraggio e fer- 
mezza per sostener la compagna contro i perìcoli 
della seduzione, ed allontanare da lei quella vile ciur- 
maglia di libertini che , o ignorando o disprezzando 
la santità dei nodi fatti per unire gli sposi , so- 
gliono spargere di un ridicolo la fedeltà conjugale 
per tentare di abbatterla. Su questo punto , che in- 
teressa si da vicino il piacere del talamo , e la 
<]uiete e dolcezza della vita domestica , egli ha il 
dover di vegliare sulla compagna e di far uso di 
que* diritti che il patto nuzial gli concede. La in- 
dolenza , il silenzio , la condiscendenza in questa 
materia formano il carattere di un uomo o libertiuo 
o iusensato ; c convien confessare ebe il pessimo 
costume introdotto tra noi della sì facile prostitu- 
zione del talamo y è derivato o dal libertinaggio o 
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dalla stupidità e codardia de* mariti. Se ì marHi 
fossero savj e costumati non sarebbe Ira noi si gua^ 
sto e corrotto il costume delle donne ammogliate t 
e 1* Italia nostra non avrebbe una turpitudine die 
la disonora io faccia alle altre nazioni. 
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DelV autorità de* parenti sui loro figliuoli^ e dei doveri 
di questi verso i loro genitori, 

£jaotobi 7A* é il potere di regolare le azioni degli 
uomini. Ogni società richiede per il ben de* suoi 
membri un poter che le regoli. Senza questo potere 
la tranquillità della unione sarebbe sempre esposta 
al pericolo di esser turbata dalle diverse passioni, 
dalle capricciose voglie e dai discordi interessi di 
coloro che la compongono. Questo istesso principio 
che rende necessario il potere che regoli una so- 
cietà , stabilisce egualmente il dovere che hanno i< 
membri di essa di dipendere dal potere che pre- 
siede alla unione* Se il potere è stabilito dalla v^-. 
duta del ben essere , la dipendenza è fissata dal 
bisogno che si ha di un potere per la propria con- 
servazione e felicità. 11 bisogno è il principio ed il 
motivo di ogni società , e uoi dipendiamo da quelli 
che ci procacciauo beni e vantaggi, che per noi 
stessi non possiam conseguire. Questa é la base 
principale deli* autorità che baono i genitori sulla 
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lor 'prole* Dopo che 1* uomo e la doooa^ r hanoo 
otleouta , essi sodo incaricati della cura de' figli e 
della loro educaziooe^ L’ opra da essi incoata col 
dar I* esistenza ai nuovi esseri dimanda da essi la 
€|ira di condurli a maturità e perfezione in una 
maniera conforme alla natura ed> all' indole degli 
esseri procreali. Il bisogno coutinuo» in cui essi 
sono di esser guidati con la esperienza , col con- 
siglio » con la protezioD , coi soccorsi^ intima ai pa- 
renti il dovere di educarli e dare ad essi una vita 
degna dell* uomo; e dod potendosi adempiere un 
tale dovere dai genitori senza il diritto di esigere 
dai figli rispetto » 8oromissioQe« ubbidienza , risulta 
quindi ne' parenti, per ordine inviolabile della oa- 
turat quell* autorità che si chiama paterua , e cb' è 
la più antica e la più saoia fra gli uomini , e cbe 
porta ai figliuoli il più sacro dovere di rispettarla. 

Egli è vero che i figliuoli^ appartengono diretta- 
mente alla madre , ma quel diritto di presidenza e 
di governo, che, come si è detto, ha il marito sulla 
compagna del taian^o^li dà ancora il diritto sulla 
sua prole incapace^ di governarsi da sè medesima. 
Ltiporla troppo al beo essere della piccola società 
cbe il marito eserciti il suo potere sui figli che la 
compongono. £gb^ proteggendoli , dirigendoli’, tra- 
vagliando alla loro sussistenza si attacca ad essi 
come ad una specie di sua proprietà , cb’ egli col- 
tiva atteolanoeule per renderla un giorno fruttifera 
alla famiglia ed alla civil società. Questa autorità 
paterna | e questo spirito di proprietà è, il sostegno 
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più solido della felice educaziooe della glovaDe fa* 
miglia ; ed a questo fine debboo tendere le cure 
riunite del padre e della madre , ai quali la natura 
ha voluto compartire il necessario potere sui figli 
per la buona educazion dei medesimi. 

L* autorità pertanto de* parenti è fondata sulla 
legge di natura , la quale prescrivendo il piano della 
sociabilità , ordina ai parenti di aver cura de* figli, 
senza i quali non saprebbe sussistere la società ; 
e da questa istessa legge' di natura, come da sor- 
gente, deriva per una parte I* autorità necessaria ai 
genitori per ottenere un tal fine ^ e per V altra 1* ob- 
bligazione ne* 6gli di sottomettersi alla direziou dei 
loro parenti , senza la quale obbligazione inutile 
riuscirebbe il potere paterno. 

11 bisogno inoltre , come si è detfo , in cui si 
trovano i teneri figli per la loro conservazione e 
perfezione, si può dire.cbe dia luogo a presumere 
un consenso ed una specie di tacita convenzione 
dalla parte de* figli , sulla quale si fondi 1* autorità 
de* parenti. Egli è di fatto ragionevole il presumere, 
che se il figlio nascente avesse l’uso' della ragione, 
e vedesse il bisogno eh* egli ha per crescere e per- 
iezionarsi degli aiuti paterni , non esiterebbe un 
momento a sottomettersi all* autorità necessaria per 
conseguire il suo ben essere. La qual presunzione 
avendo un solido fondamento può equivalere come 
dice il Puffendorff, ad un consenso formale. Ma in 
una materia , io cui tutto cos^ifa a coucedere ai 
parenti 1* autorità necessaria alla educa zioue della 
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prole « ad imporre a questa il sacro dovere di sot* 
tometlersi alla delta autorità » e dove è si chiaro e 
deciso il linguaggio della natura non abbiamo bi- 
sogno di ricorrere a silTane ipotesi né a presuo* 
zioni per quanto possano apparir ragionevoli . Basta 
il dire , che il diritto di comandare nei parenti ed 
il dovere corrispondente di ubbidire ne* figli sono 
nell* ordine naturai delle cose ; giacché senza quel 
diritto e senza quel dovere non si potrebbe otte- 
nere il fine inteso dalla natura , qual è la educa- 
zione della prole per il bene del genere umano. 

Per altro 1* autorità che la natura concede ai pa- 
renti sulla lor prole ha i suoi limiti , e non si 
estende al di là di quel che richiede la educazione 
della prole medesima. Quindi essa non comprende 
un poter che si stenda alla vita ed alla morte dei 
figli. Questi rientrano nel pieno esercizio della loro 
libertà personale tp>to che possono provvedere alla 
loro sussistenza , e possano regolare la loro con- 
dotta ) ed essere quindi in istato di piantare nuove 
colonie. 11 potere del padre non è fondato che sul 
buou ordine e sui bisogui della società , onde nou 
può estendersi mai sulla persona dei membri che 
la compongono ; altrimenti I* anlorilà del capo io 
vece di contribuire al ben essere della società po- 
trebbe formare la sua disgrazia. Sinché il figlio non 
é in istato di condursi senza guida » 1* attentare 
alla di lui vita sarebbe 1* eccesso della barbarie. 
Giunto poi che sia alla maturità , egli ha il diritto 
della sua libei là personale che lo sottrae al potere 
Tamburini^ J/òL ///• 9 
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dispotico del padre« che può cacciarlo di casa , e 
ahbaudouarlo a sé stesso , qualor turbi la dome- 
stica società , ma noo può già disporre della sua 
vita bè della sua libertà. Alcune poche nazioni che 
accordano tuttora ai padie un tale diritto mostrano 
di noo essere ancora uscite da quello stalo selvag- 
gio di cui sono reliquie sì barbare leggi. 

So che anche le leggi romane bauno lasciato 1* e* 
sercizio di questo diritto in inano de* parenti , oou 
però vago e dispotico^ come alcuni hanno pensato » 
ma sotto provvide discipline che le leggi stesse 
prescrivevano. Io uo tempo , io cui la giurispru- 
denza era bambina, e le società civili erano molto 
imperfette , non è maraviglia che le leggi lascias- 
sero iu que* tempi uo tale potere ai parenti si 
perché i figliuoli avessero uu rispetto maggiore per 
i lor genitori , si per esser i padri più ìu istalo di 
scoprire i delitti de’ figli per averli sempre in fa- 
miglia sotto gii occhi loro , si perchè la tenerezza 
' paterna potea garantire che i padri fossero per 
usare di un tal diritto eoo tutta la moderazione e 
sobrietà. Ma se queste ragioni manleuueto per qual- 
che tempo presso molle nazioni i padri nel possesso 
di questo diritto, altre ragioni iu contrario glielo 
tolsero in seguito quasi presso lutti i popoli un po’ 
ripuliti. Alcuni eccessi , iu cui caddero alcuni ge- 
nitori per estremo furore contro i figliuoli, diedero 
occasione di far uoa legge generale che .fece uo tal 
diritto esclusivo della CiVil potestà, lu tal modo si 
toldcro i figli al pericolo che spesso polcauo ini- 
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nacciare li capriccio ed il inai' umore de* padri ;e si 
assicurò dall* altra parte la pena ai delitti funesti 
alla pubblica tranquillità, che più spesso poteane 
restare impuniti per là soverchia* indulgenza dei 
genitori ; o almeno si risparmiò al cuor de* parenti 
la dura necessità' di vedersi ridotti srprotmnziare la 
sentenza di morte contro i loro figli; 

Qualunque ragione per altro O' abbia (asciato al 
padre il potere più o meno- esteso sui figli, o le 
abbia tolto , eiò fu un effetto dei costumile delle 
. leggi degli uemini , uob^ una- legge del naturale di^ 
ritto i giacché abbiamo* veduta che la natura non 
concede ai parenti un^ potere sì- esteso*, e cbe anzi 
nell* età deh giudizio e del diseeruimento il figlio 
per naturale diritto' sr mette' nello stalo* d* indipen- 
denza e di libertà suUe sue azioni , e' non resta 
soggetto al padre se non se relativamente alla di- 
rezione del regime domestico', al quale il padre pre* 
siede \ oppure in virtù di una tacita couvenzione^ 
per chi^ continuando a stare in famiglia, cclisenle ad 
essere governato dal padre. 

Non è per questo che il figlie giunto* alla matu- 
rità del giudizio o stia nella casa paterna^, oppure 
da essa< si separi-, sia liberato da ogni vincolo di 
riguardi verso* il padre e la madre. Sussistono sem- 
pre i vincoli di affezioni , di rispetto* e di ricono- 
scenza cbe un figlio debba nutrire per tutta la vita 
verso i suoi genitori*, dai quali ha ricevuto la vita^ 
ed il beneficio inestimabile della educazione. Uobbes 
oltre la legge delia^ gratitudine rioonosce por baso 
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del rispetto che il figlio debbe al genitore , una 
laci’a convenzione , o sia una presunzione favore- 
vole • per cui anche dopo che il figlio si è posto 
nello stato di libertà naturale « non si prosunoe che 
H padre lo riguardi in una perfetta eguaglianza con 
lui , cosicché non sia in diritto di pretendere al- 
cuni segni esteriori di riconoscenza e di rispetto. 
Noi non volendo muover litigio sui vocaboli, soster- 
remo che i figliuoli hanno una obbligazione pe- 
renne di essere grati, affelluosi e rispettosi verso 
1 loro parenti, e che questa obbligazione ba un li-, 
lolo , o sia un fondamento nei beneficj che i figli 
haii no ricevuti dal padre e dalla madre. 

Pisputano sottilmente i maestri del diritto anche 
sulla base di questa obbligazione filiale , e cercano, 
se questa base si appoggi sulPatto della genera- 
ndone o suT benefici effetti della educazione , e se 
principalmente si appoggi sul primo titolo , oppure 
sul secondo. Pensano alcuni , che essendo la vita 
degli esseri il dono più eccellente e più grande , 
anzi U fondamento di tutti gli altri che possono 
eccompagaar la esistenza , questa sia il titolo prin- 
cipale della riconoscenza filiale, li pensare, che 
dal terribile nulla , ove prima giaceva , il figlio 
trasse la sua esistenza mediante P opera de* geni- 
tori , debbe eccitare uelP animo di lui il più tenero 
sentimento di gratitudine, e dee ricordare a lui 
stesso, ehe ogoi momento in cui vive, ogni piacere 
che sento nei corso di tutta la vita , si lega conte 
primo aoello alla csisieata avuta dal padre ^ e 
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die quindi la serie di tulli i momenti e di tutti i 
piaceri della sua vita dee formare la somma delle 
sue obbligazioni verso de* suoi genitori , che gl» 
ispirarono la prima aura, vitale che fecondò la sua 
fortunata esistenza. 

Altri, al contrario, sono di parere « che poco o 
nulla calcolare si debba nella base delle obbliga- 
zioni filiali verso i genitori l*atiq della genera** 
zione comune con quella de* bruti , ed al quale co- 
munemente spinge piò il solletico del piacere , che 
il' pensiero di esser benefico. Quindi si osserva tra 
i bruti 9 cbe il maschio non sì cura de* figli suoi 9 
e questi non riconoscono il for genitore ; e la fem- 
mina sola se ne cura 9 ma soltanto nell* età de* loro 
bisogni 9 e si rompe ogni vincolo tosto cbe i parti 
sono slattati. Da qui essi inferiscono che i senti* 
menti dì un padre e di una madre, ed i doveri de» 
figli che vi corrispondono^ non sono fondati almeno 
principalmente sulla semplice generazione , io cut 
1* uomo e la donna, guidati da naturali impulsi^ sono 
più istromeoti della natura eh* esseri benefìci a ri- 
guardo de* loro figliuoli. Perciò essi vogliono che 
il priocipal fonduraento della obbligazione filiale si 
appoggi al benefizio della educazione , la quale pro- 
caccia al hglio una esistenza virtuosa e felice 9 una. 
vita socievole e degna dell* uomo , e la quale esige 
dalla parte de* genitori cure lunghe e penose 9 ed 
è un monumento certissimo del pensiero e della 
cura paterna per rendere la creatura felice* So- 
questa cura , che ì parenti si prendono delia edo»^ 
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cazione de* figli » si fondano la tenerezza , la pietà> 
filiale, la gratitudine* Dai lunghi servigi e soccorsi^ 
oh* essi ricevono dai parenti si muovono a conside- 
rarli come esseri benefici , come solleciti della loro 
felicità , e quindi riconoscono il dovere di una te- 
uerezza sommessa , docile -e rispettosa. La esistenza 
uon è un gran bene se non è virtuosa .e felice* 
La natura non diede ai genitori la paternità che 
col patto d* impiegarla nell' ottima educazione dei 
figli ; ed a questo sol patto il padre può rendersi 
amabile e meritarsi 1* affezione filiale. Qual diritto 
può pretenderei! padre alla riconoscenza de* figli , se 
' dopo aver loro data la vita pi-ù per impulso del 
proprio piacere , .che con J* idea di fare un bene* 
fizio , trascura la di lui educazione ^ e lasciando 
senza coltura Io spirito ed il cuore de* figli, li ri- 
duce ed esser iuutiii agli altri , di carico allo stato 
e di uoia a sé stessi ? Come può un figlio mettere 
a conto dì un benefizio ricevuto dal padre uua esi- 
stenza da lui trascurata che lo rende disgraziato od 
infelice ? La somma delle sue infelicità provegnenti 
dalla negUgeuza paterna non gli può fare apprez- 
zare una insipida esistenza che il padre gli diede 
coll* avere un compenso nel piacer eh* egli ne trasse* 
Per questo Solone, celebre legislatore di Atene, dis-, 
pensava i figliuoli dal prestare soccorso al lor ge- 
nitore che non avea fatto lor apprendere un me- 
stiere ; e dispensava dal nudrire il padre i figliuoli 
nati da un commercio illegittimo. Imperciocché egli 
é jevideote , dicea Soloae , che chi disprezza 1* o- 
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teAla e la saniu^i del matrimonio non usa delle 
femmine che per isfogo della sua passione e non 
per aver figliuoli. Quindi egli ha la sua ricom* 
pensa , e non può pretendere alcun diritto sopra 
coloro che nascono da questo commercio » c dei 
quali egli ha renduta la vita no eterno obbrobrio. 

Sia dunque la vita un gran bene | sia la esistenza 
il piTÙ bel dono di un essere. Non sarà vero per 
questo che Tatto ^ con cui si comunica « sia il 
prtncìpal fondamento dei doveri dei figli verso i 
loro genitori. L* obbligazione non nasce semplice- 
* niente dal bene cbe si riceve ; nasce dall* animo di 
cbi benefica ; nasce dall* intenzione dì esser bene- 
fico ; dalle cure cbe s'incoolraoo per esserlo; dalla 
deirberazione die ci muove ad esserlo 9 più cbe da 
un impulso che ci determina a procacciare a noi 
stessi utilità e piaccio ; dal pensiero fìiialmente di 
render altrui felice col fare in suo favore lutto ciò 
cbe ricercasi per renderlo tale. Tutto questo con- 
corre nelle cure paterne per I* ottima educazione 
de* figli e non corre nella semplice generazione» 
Questa 9 come diceva Aristotile , dà alla prole la 
vita ; la educazione dà i mezzi di menar vita buona 
e felice. Dunque la educazione è più propria a sta» 
biiire la base dei doveri de* figli verso i loro 
genitori. 

Invano dunque pretendono alla riconoscenza dei 
figli i genitori trascurati nell* educarli. Padri dìs*’ 
graziati 9 qual diritto fondate sulla generazione ? 
Egli è un bene che abbiate dato un citladioo alla 
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patria ; ma uo bene egli é , dicea quel poeta , ptir« 
chè con le vostre cure egli sia mite allo stato, atto 
agli oflficj delia civil società , abile a servire alla 
patria io tempo di guerra ed in tempo di pace» 
Qual obbligazione può avervi lo stalo se lo cari* 
cale con figli inutili di un peso inutile e gravoso f 
Qual obbligazione può avervi il bglio per avere a 
lui dato una insipida esistenza che lo rende infe* 
lice? Qual pretesa è la vostra ai doveri di un fi* 
glio , che non. vi debbe se non la vita, per cui 
abbastanza foste ricompensati nel dargliela , e che 
Fenduta di poi per vostra trascuranza infelice e no* 
) 08 a al figlio lo condannate a piangere la sua dia* 
graziata esistenza ? Non vi seduca un Inganno pur 
troppo comune ai padri. Essi vogliono vendere 
troppo cari i loro piaceri. Pensate che la vita do* 
nata al figlio non è un benefìzio, se non proco* 
rate di rendergliela virtuosa e felice. Questo solo 
vi può dare un diritto alla filiale pietà , alla te* 
nerezza , alla gratitudine. A questo solo patto voi 
vi meritate il rispetto e 1* affezione de* figli. Senza 
le cure di un* ottima educazione le vostre pretese 
sui figli o son ben poche o sono ingiusto ed irra* 
giooevoli. Passerà presto il diritto che vi concede 
1* impotenza de* parti nel provvedere a* proprj bi* 
fogni, e che ve li attacca per la necessità di essere 
alimentati .e nutriti. Ma verrà 1* età della ragione e 
del discernimento che metterà il figlio, rapporto alle 
sue azioni , nello stato di libertà naturale e indi:- 
pendenza^ ed allora, considerando che nulla faceste 
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per rendergli utile quella vita che gli comunicai^ 
per procacciare a voi stessi piacere , riguarderà in 
voi un tal benefiaio più estorto dalla vostra pas« 
sione che dal genia di esser benefici ed utili a lui, 
e non vi avrà buon gradò dell* essere cheglideste^ 
se pur uoo sia per averne ira e dispetto contra 
la vostra negligenza che 1* ha renduto infelice. 

Ma dall* altra parte se i genitori si sono prestati 
a rendere ai figli la loro esistenza virtuosa e felice^ 
ìion c^é obbligazione più pressante ne* figli che i 
sentimenti di aflezione , di riconoscenza , di ria*» 
petto verso i loro genitori. Sia pur il figlio giunto 
airetà della sua libertà naturale ; esca pure dalla 
famiglia e dalla giurisdizione paterna per piantar 
nuove colonie e famìglie ; sia pur egli padrone dt 
sé medesimo per tutti t riguardi , Io seguirà sem- 
pre f ed in qualunque stato si trovi^y il dovere di 
figlio verso i suoi genitori. If fondamento di questo 
dovere è sèmpre vivo e perenne y poiché è indelo'* 
bile la memoria , e quiudi la riconoscenza dei be- 
nefici ricevuti. La gratitudine é un sacro dovere 
della umanità. Quanto più grandi sono i beoeficj y 
tanto più stringe il diritto naturale a dimostrare I» 
nostra riconoscenza. Niuno getta i suoi beneficj al- 
1* azzardo, né li spargo sopra persone da cui non 
ne speri una gratitudine. Ciò sbandirebbe dal mondo 
ogni confidenza ed ogni servizio gratuito. Egli è 
dunque un dovere indispensabile di rendere dei 
bene ai nostri ^benefattori e di corrispondere coi 
sentimenti di affezione a chi ci ama e ci reca van»' 
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faggi. La ricoDosceoza ha le sue leggi ché violar 
non sì possono impunemente, he leggi dell* urna- 
BÌtà detestano la ingralitudine come il vieìo il ptà 
mostruoso , come un vizio proprio delle anime 
brutali o delle anime stupide e basse. Il nome ed 
i4 carattere <d* ingrato qualifìca uu cuore molto cat* 
tivo, e suona ad un* anima sensibile qualche cosa 
di phi infame che il nome d* ingiusto. 

Un mostro dunque sarebbe quel figlio che 9 ia 
qualunque stalo egli fosse , non conservasse per 4 
suoi geniteri 4 sentimenti di affezione, di rispetto^ 
di riconoscenza , che ogni diritto richiede per i be*^ 
Deficj ricevuti della esistenza e di una vita ragio- 
nevole e degna dell* uomo che i genitori gli hanno 
procacciata. Se la grandezza dei beneficj è la mi- 
sura della gratitudine c deiramore , non ha, per 
cosi dire , misura , o aver non la debbe la ricono- 
scenza dì un hglio verso il suo padre che gli ha 
dato r essere, ed un -essere virtuoso e felice , eh* è 
la base di tutti i beni che si possono gustare nel 
corso della vita. Questo , dicea Platone , 'èril primo 
ed li più antico di lutti i debiti. Gouvien che il 
figliò abbia sempre presente allo spirito che tutto 
ciò ch'egli ha , che tutto ciò che possiede, egli lo 
debbe a coloro che 1 * hanno messo al mondo e 
r hanno educalo; cosicché egli è obbligato ad ira- 
piegare in soccorso de* suoi geniteri , per quanto * 
può , i suoi beni di fortuna , di corpo c di anima. 
Egli debbe avere per loro quelle cure e quelle io- 
quietudini eh* essi hanno avolo altre volte per lui , 
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e inBSslmameDte nella loi^ vecchiaja • dove ne baarn» 
un maggior bisogno. Gonvieo ch'egli sempre parli 
di loro con un grande rispetto ; ch' egli sia pa- 
sieute nel tollerare le collere e le noie de* parenti^ 
col riflettere che è assai perdonabile la collera in 
un padre che si crede offeso da un figlio. 1 senti-, 
menti di amore e di riconosoenEa in un figlio non 
debbono cedere nè alle infermità, né all' umor fa- 
stidioso , oè alla debolezza dell'età de' parenti. Egli 
li dee sempre* riguardare come gli amici più sin-, 
ceri e come i suoi benefattori più grandi , che non 
perdono mai il diritto sul cuor del -bglio agli op«^t 
porluui soccorsi nelle loro indigenze. Giunto anche 
all'età che lo. garantisce della sua indipendenza « 
non è mai sciolto dal dovere di sempre rispettarli, 
amarli e soccorrerli, e nella disgrazia in cui egli 
può trovarsi di aver molivi di giuste querele contro 
i .genitori, non dee mai perder di vista, che non. 
gli 5Ì può presentare ptù bella occasione di sacri- 
ficare ì suoi risentimenti col perdonare e col com- 
patire , quanto col ricordai'si i fastidj e le noie che 
essi hanno tollerato altre Tolte per lui. Questi sono, 
i doveri di un figlio verso i suoi genitori , doveri-, 
che non si ripetono dal potere dispotico, dall'au*, 
torità propriamente detta, che ì costumi e le leggi 
hanno accordata altre , volle ai parenti , ma doveri » 
che scaturiscono dal fondo della natura , cioè dalle 
le^gi dell' umanità , che prescrivono ai figli i senti- > 
menti di affezione , di rispetto e di gratitudine per 
i henefic) xicevali da* loro parenti. 
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Sulla stessa base si fonda 1* obbligazione de* figli, 
sebbeo divenuti padroni di sè medesimi , di eoa* 
dursi nelle loro azioni in una maniera che piaccia 
ai loro parenti. Da qui il dover dì non separarsi 
dalla casa paterna senza il conseguimento del padre, 
e di non menar moglie senza consultare in un af« 
fare si importante la volontà dei lor genitori. Egli 
è vero che a ciò non gli obbliga per naturale di* 
ritto una ubbidienza propriamente detta ed indis* 
pensabile. Onde se i genitori sono pertinaci senza 
lagione nel ricusare ciò che i figli, o per inclinazione 
innocente o per il loro interesse, dimandano , i figli 
hanno sempre il diritto di disporre de* propri beni 
e della pro)>ria persona; e se le leggi civili conservano 
ai padri la loro autorità non intendono per questo di 
favorire ogni bizzarria, ogni capriccio dei genitori. Ma 
dall* altra parte, se un diritto propriamente detto per 
legge naturale non obbliga i figli a prestarsi nelle cose 
accennate al voler dei parenti , gli obbligano a ciò 
i riguardi di rispetto e di riconoscenza- che deb- 
bono a loro. Essi debbono rammentare gli afTanni 
e le cure dei padri nel procurare i vantaggi e l*in- 
teresse loro , e rammentar debbono quanti sacr‘fic| 
aarà costata ai parenti la loro educazione , e quante 
volte avranno essi sottratto a sè medesimi in grazie 
de’ figli dei proprj. comodi e de* proprj piaceri. 
Onde sembra ben giusto che anche i figliuoli debbano 
diportarsi in una maniera aggradevole ai genitori ^ 
anche a costo di sacrificare qualche lor genio o io- 
elinazioue per non recare ai parenti un grav^ 
disgusto*. 
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TI Corifee Napoleooe, ed altri ancora, deferisce molto 
eli* autorità de' parenti. £>so inabilita d maschio 
prima dei venticinque anni, e la femmina prima dei 
\entiioo a contrar matrimonio senza il consenso de'lor 
genitori o degli ascendenti io mancanza di loro \ ed 
inoltre prescrive che anche percorsa la minorità si 
debba, prima di fare il contratto nuziale, far 1' atto 
rispettoso verso i maggiori , il quale consìste nel 
chieder da essi V assenso per tre volte se il tìglio 
non ha passati i -trent'anni , c per nna volta sola 
dopo r anno trigesimo. Le quali provvidenze ten* 
dono ad imprimere la giusta idea del rispetto che 
debbono i tìgli verso i loro maggiori e del calcolo 
che far si dehhe dei loro voto io un affare di tanta 
importanza qual é il matrimonio. Onde eoo queste 
leggi si é ristretta la libertà naturale dell'uomo, la 
q^uale, per sé stessa considerata, non soggiace a sif- 
fatte riserve sul valor del contratto. Si é già detto 
più volte che il potere civile ha il diritto di tem- 
perare 9 moditìcare , restringere l'esercizio degli ori- 
ginari diritti dell' essere ragionevole per adattarlo 
ai maggior vantaggio della ci vii società. 
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Della educazione figli* 

La educazioue è V arte di modificare i teneri 
itt una maniera di renderli virtuosi e capaci dt 
perfeziooare sé stessi e di esser utili alla famiglia 
ed alla patria. Quest' arte è* difìQoilissima; ed è molte 
più facile « dicea un antico filosofo , il dar la vita 
ad‘ un figlio che il dargli una belP anima. Di que^ 
sl'arte molti hanno scritto si antichi come moderiH 
filosofi ; cosicché dei libri sulla educazione' de* fan- 
ciulli e delle fanciulle il secol nostro u* è pieno a 
dovizia, lo ne ho ^ato un leggerissimo- abbozzo nei 
cap. I della Parte seconda del mio Prospetto. Onde 
io non pet)SO di trattenervi con un trattato’ sulla 
educazione dei figli. Mi l'estriogerò per altro iu una 
materia tanto iruportante ad alcuni capi de* più es^ 
seoziali che la riguardana per unire le mie alle 
^altrui riflessioni. 

La educazione si stende sul fisico* e sul morale 
de* teneri fanciulli. Essa riguarda la formazione e 
la perfezione della macchina organica f. 1* uso delle 
membra^ 1* abitudine di soddisfare ai lóro bisogni e 
di reprimere quei movimenti che sono coutrari al 
ben essere. Riguarda io secondo luogo la modifica- 
zione dello spirito e del cuore » ciò che forma i* es- 
seie intellettuale e morale de* figli. La natura ha 
preparata una macchina organica destinata ad es- 
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sere T rstromento dei sentimenli e dèlie pa-ssioiH 
deir uomo. La natura ha messo uelP essere che si 
ehiama pensante , delie facoltà iutellettuali e morali^ 
poste per seme delle cognizioni e delle virtù oe^ 
eessarie all* uomo per menare una vita virtuosa e 
felice. Ma tutto ciò diinauda uno sviluppo ed uno 
sviluppo' analogo alla grand’opera. La natura ne 
' ha ordito il disegno» ne ha disposti i materiali ed 
ha abbandonala all* uomo la eura di condurre a 
termine il grande edilizio. La natura presenta a* pa- 
renti la' tenera macchina del fanciullo. Essi la dcb^ 
boDO maneggiare e traltarcr per isvilupparla a do- 
vere sino alla sua perfezione. Ma da questo voi vi 
accorgete , quanta diligenza e maestria supponga 
quest* arte ne* parenti e negP istitutori de* giovank 
Essa richiede qualche cognizione del fisico, ed una 
cognizione del cuor dell* uomo , delle sue incliua- 
zioni e passioni , e delie sue molle le più attivo» 
Essa suppone inoltre un appannaggio di qualità mo-, 
rali opportune all* intento , come una dolcezza di 
cuore , un* anima fredda e paziente % una condotta 
ferma ed energica. Essa richiede un possesso dei 
piu sodi principi^ della ragione e dell* etica , la fa- 
cUità di comunicare le idee e la maniera di far 
gustare ai. giovani ì motivi capaci di animarli alla 
virtù. Richiede finalmente uei padri' un vero amore 
che li faccia ardeutemeule volere il bene d^’' figli 9 
uno zelo disinteressato di procacciar loro uniforma 
di essere inielletluale e morale rche formilo spirilo 
ed il cuore per la virtù». Vi dicea dunque eoa tuUa 
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ragtoue che T educazione è untarle difficllisaima^ 
c che quiodi noti dobbiamo stupirsi , se siamo s4 
spesso costretti a deplorare la nostra disgrazia che 
r educazione della gioventù, segnatametite i primi 
eleroeuti della medesima, si trovino io mano di gente 
la più incapace. 

La provvida natura ha messo in mano delle ma- 
-dri c delle nutrici 1* educazione bambina -de* teneri 
figli per imprimer loro le prime forn^. Inetto sa- 
rebbe a quest' opera il Blosofo. Richiedesi una in- 
finita pazienza, di cui é capace il solo amor della 
madre. Il linguaggio pur* dei< bambini non , riesce 
intelligibile che alla madre medesima. Essa sola, per 
- queir amor che 1' attacca al bambino , é atta a stu- 
diar quelle prime voglie che spnnlano , qnei mo- 
vimenti che si sviluppano. Essa sola può penetrare 
gli arcani dei vagiti e del riso , degli sdegni e delle 
carezze , delle voglie e dei giuochi che intorno alla 
madre il tenero bambino suol fare. Questo primo 
liuguaggio neo si la iotendere che alla madre , ed 
il bambine noti intende che il linguaggio di lei. À 
chi dunque si potea confidar meglio i* educazione 
bambina che alle madri ed alle nutrici T Se queste 
sapessero Parte di modificare quella tenera niac- 
cbiua , d' imprimer in essa le prime forme analoghe 
alla natura , gli 'elementi della prima educazione 
sarebbero fausti e felici. Esse saprebbero dolce*- 
tneute temprar quelle piccole voglie , e raddolcire 
quegli sdegni bambini che sono forieri delle pas- 
sioni che spuQUiQO, Esse potrebbero di mano ia 
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mano che crescono raddrizzare , modificare 9 tempe* 
rare, a poco a poco qu<^lle sensazioni che portano 
ai tenero figlio le prime idee, ioiidamento e base^ 
del suo essere intellettuale. Ma la disgrazia nostra 
vuole che le donne sieno poco capaci di quest* arie 
difficilissima ; e per questo io sono sempre stato di 
parere che per fare una rivoluzione generale negli- 
esseri intellettuali e nel costume , converrebbe co- 
minciare da una solida educazione delle fanciulle , 
che, divenute mogli e madri , fossero abbastanza 
istruite per la prima educazione de' figli. 

S’ esse fossero istruite del necessario esercizio 
eh* esige la perfezione della macchina organica, per* 
ché il temperamento si renda sano, robusto ed 
energico , esse si guarderebbero da una educazione 
oziosa , molle e voluttuosa , che indebolisce le forze, 
del corpo per difetto di energia e che porta a fare 
dei membri inutili alla società e noiosi a sè stessi. 
Esse saprebbero temperare 1* uso delle membra per 
rendere più robusta la sanità dei fanciulli e più 
spedito il ministero degli organi. La perfezione di 
questi serve mirahilmeiite alla energia dello spirilo 
e dell* animo , attese le leggi dell' intimo commer-» 
CIO che passa tra i movimenti del corpo e le sen- 
sazioni dell^ animo. È indicibile il danno che si 
reca all* essere intellettuale con la trascuranza che 
si usa nel perfezionare la macchina organica. La 
soverchia delicatezza, che comunemente si adopera 
nella coltura dei corpo de* teneri fanciulli , tende a 
diminuire le forza dei membri e dello spirito e fa 
Tamburini, Fol. III. 
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ilianguidlre una gran parte di quella energia che 
produce ne* giovani cou la robu^te^za delia salute 
un sentimento ed una forza che rende T uomo ca- 
pace delie imprese piu grandi. Piò cose si sorto 
serille su questo argomento. Non è necessario che 
le nutrici e le madri abbiano in testa le fisiche 
teorie. Basterebbe all* intento che avessero alcune 
poche regole faciii e piane ^ di cui le donne me- 
desime sono capaci. 

Uu grande vantaggio inoltre recherebbe la savia 
condotta delle nutrici relativameule allo spirito dei 
fanciulli. Le prime impressioni sono » per cosi dite, 
le prime pietre dell* edificio inlellettuaie dei ragazzi. 
Imporla dunque moltissimo che, giunto il bambino 
ali* età di avere e sentire le sue sensazioni , queste 
fossero dirette al ben essere» prima coll* astenersi 
dall* ingerire loro nell* animo sensazioni moleste» e 
spesso fondate sul falso » come comuneineule so- 
gliono pisticare le donne, che per liberarsi dalU 
noia dei pianto, o per ridurre: i fanciulli al dovere 
eccitaiH) io essi la paura di certi esseri immaginari 
e bttizi, che scuotono' le tenere fibre dei bambini ». 
e fanno sull* animo un* impressione sì forte che nou 
si dilegua così facilmente neppur neh* età più ma- 
tura La s^rerienza pur troppo dimostra che co.>ia 
itoo poca fatica anche agli adulti il liberarsi dalle 
vauiià di quei suguati fantasmi., coi quali avevano 
da principio illusa la tenera fantasia le donne cre- 
dule e superstiziose. Si racconta dell’ Hobbes che, 
giunto a t ideici dcir esistenza di Ilio» avea paura 
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dt'gli Spirili mniefici e delie malie. Le prime im- 
pressioni getlnno profonde radici e si fanno senlire 
nel corso della vita anche a fioute di conoscerne la 
frivolità e la insussistenza. Per questo non è mara- 
viglia che in alcuni filosofi sieosi vedute congiunte 
col sapere alcune credulità degne di disprezzo. Giu- 
liano l’apostata , dello V imperatore filosofo^ mewXre 
rivolgeva tutte le cure a distruggere la religione 
cristiana come una superstizione che disonorava la 
filosofia , egli era seriamente intento ad indagare le 
viscere de’ buoi e degli altri animali per indi trarre 
i prouoslici dell’avvenire. Uiia credulità imbevuta • 
dall’ infanzia diffìcilmente cade duli’anima. Non c’è 
dunque cautela che usar non si debba per tener 
lontane dallo spìrito de’ fanciulli le false impressioni 
tanto più facili a riceversi , quanto essi sono meno 
alti a conoscerne la falsità. 

Un’altra cura dovrebbe impegnar le nutrici e le 
madri per allevar bene i bamhitii. EsiC debbono 
esser sollecite a reprimere quei movimenti che sono 
contrari al ben essere e sono forieri di passioni * 
contrarie alla virtù. Il cuor de’ fanciulli ancor le- 
oeri è un gei me che presto si sviluppa e si spiega. 
Spuntano presto le passioni, che, sebbene bambine, 
minacciano di crescere a danno della virtù. Se que- 
ste con destrezza non si raddrizzano , a poco a poco 
sì convertono in abituali iucliuazioni che tendono 
al male , e scoppiauo poi a suo tempo producendo 
frutti cattivi. Mille occasioui si presentano alle ma- 
dri ed agii educatori de’ leiieii lauciulii , dì lepa* 
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mere deslranienle quei subiti movimenti d'ira e di 
sdegno , perché senza soffocare il germe della for* 
tezza non si piauti nel tenero cuore l' inclinazione 
e lo spirito della vendetta. Cou quanta facilità , 
qualor il fanciullo o scherza intorno alla madre o 
gìuoca co' suoi teneri compagni , attenta essa alle 
passioni che di mano in mano si svegliano in lui 
DOii può con dolcezza comprimere o la veemenza 
di un pueril desiderio per insegnargli la sobrietà e 
l'abitudine a poco a poco di resistere alle sue vo« 
glie 9 od estinguere in lui , di mano in mano che 
spuntano9 quei bassi sentimenti d'invidia Verso dei 
snoi compagni 9 senza sopprimere gli stimoli del* 
1' onore e di una virtuosa emulazione 9 oppure di 
allettarlo cou qualche piccolo premio a qualche 
buona azione 9 e per cosi fargli piacere un poco 
alla volta l'esercizio della virtù ? Quante cose non 
potrebbe insegnare una madre attenta e sensata al 
tenero figlio nel trattare , coin' essa fa 9 coutinua- 
mente con lui / Un cenno della inadre9 uno sdegno, 
un riso 9 un' occhiata si fa più intender al cuor 
dei. figlio, che il più forte discorso. Per il fanciullo 
non c' è eloquenza più energica che il paulomiino, 
dirò cosi 9 della nutrice e della madre. 

Convieu pur anco usare di un' altra attenzione , 
che pur troppo vien trascurata. Si dee cominciare 
per tempo a far sentire ai fanciulli i motivi capaci 
di animarli alla virtù. Per lo più s' istillano loro 
delle massime o troppo sottili per l'età o poco ana- 
loghe all' iudole del cuor dell' uomo. Io uoo vi dirò 
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col Rousseau nel suo Emilio , che l* età del fanciullo 
non sia Pela delle idee religiose nè il tempo d’ im- 
primere in lui V idea di Dio , de’ suoi attributi, dei 
suoi precetti, e molto meno loderò la sua strana ma- 
niera che prescrive per T educazione de’ figli , cioè di 
lasciare V infanzia abbandonata a sè stessa a guisa 
de’ bruti , destinata unicamente allo sviluppo degli 
organi ed all’inerte accrescimento delia macchina, 
senza che senta mai il fanciullo il linguaggio ^ delle 
leggi della natura e di Dio. Le ragioni eh’ egli ad- 
duce di una si strana condotta sono piu strane 
della stessa teoria ; oppure non riescono a provare 
se non se la necessità di un metodo accuratissimo 
per imprimere nel tenero essere pensante siffatte 
natizie. Condanno anch’io l’eccesso, in cui suol 
cadere la credulità e la leggerezza delle donne.su 
questo punto di educazione , eccesso nocivo al bea 
essere intellettuale del figlio che si carica d’idee 
troppo astratte e spesso fittizie , eh' egli poi com- 
binando a proporzione della sua capacità, e più eoa 
la fantasia che con la ragione, di cui ancor non può 
usare , forma a sè stesso una massa informe dì es- 
seri immaginari e di superstiziose credulità, da cui 
sovente la. ragione e la filosofìa non riescono a li- 
berarlo. Per questo concedo pur troppo che simili 
idee vanno impresse con una gran sobrietà e con 
una maniera esatta, accurata e ragionevole, sem- 
•plice e chiara. Ma non so indurmi a concedere, 
che alcune 'nozioni elementari del giusto, dell'Csser 
Supremo e delle sue leggi non si possano far co- 
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Doscere al figli anche nella prima età , quiJor ai 
usi la difficii arte d' iustillarle a dovere. 

Ma comunque io disapprovi il parere di' Rousseau, 
sono però d* avviso che la vera educazione esiga usa 
certa gradazione nelle cognizioni che si debbono in- 
fondere nell* animo de* fanciulli , e che sebbene non si 
debbano separare tutti i motivi capaci di muovere il 
cuore ad amare la virtù , vuole però il buon ordine e 
la ragione che sì cominci I* educazione dal far gustare 
i molivi che sono più piani e sensibili , e più ana- 
loghi alle inclioasioni che la natura ha inserite nei 
cuor dei mortali. La prima molla del cuor del- 
1* uomo è r utile e 1* interesse. L* amor proprio è 
la prima voce che si fa sentire ne* teneri fanciulli. 
Convien dunque gettare i primi elementi dell* edu- 
cazione su questa base. Convien usare del calcolo « 
che insensibilmente guidi il fanciullo a legare il . 
proprio bene con quello degli altri. Le nutrici e 
gli educatori della prima età dovrebbero con le 
contìnue sperienze far ai ragazzi conoscere che il 
male eh* essi fanno agli altri sempre ricade fiual- 
mente scopra di loro* 

Ho scorsi sio qui alcuni rami . dell* educazione 
de* bambini in mano delle nutrici e delle madri, e 
vi ho dette più cose sulla necessità di attendere 
alla perfezione delia macchina organica , ed iodi 
della cura d* imprimere negli animi teneri le prime 
forme dell* essere intellettuaie e morale. Vi ho par- 
lalo dell* ordine a della gradazione che serbare si 
debbe nell* istillare ne* fanciulli le prime nozioui si 
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dello spìnto come del cuore , le quali sono la base 
di lutto il loro essere pensante e morale. Vi ho 
fatto riflettere essere condannabili le stravaganze 
del Rousseau che abbandona 1’ infanzia alia sem- 

V 

plice cura della natura , ed esclude sino ad un certo 
tempo r aiuto dell* arte , volendo che la prima età 
non sia destinata che allo sviluppo, dei membri, ed 
alla perfezione della macchina organica, e che quindi 
le idee religiose, le idee del bene e del male, del 
retto e delf ingiusto si debbano riserbare ad una 
età più alta a riceverle. Vi ho mostrato che 1* arte 
di concerto con la natura , mentre attende a perfe- 
zionare la macchina può utilmente attendere anche 
al primo sviluppo, delle facoltà intellettuali e mo- 
rali t e voi stessi vedeste , come le madri possano 
essere utili a gettar nell* animo de* bambini, a pro- 
porzione dell'età, i pi imi semi delle buone inclina- 
zioni e della virtù , e com'esse possano riuscire a 
raddrizzare ne* fanciulli i primi movimenti , come 
riescono a modificare 1* uso delie membra e l'eser- 
cizio del corpo. Ceni tutto ciò osservai , che vuol 
la ragione e prescrive il buon ordine, che l'educa- 
zione cominci dalle cose e dalle idee più sensibili 
e piane e più analoghe alle inclinazioni della na- 
tura , e quindi , siccome egli é vero che la prima 
voce della natura che si fa sentire , é quella del- 
1* amor proprio , e la prima molla che agisce sul 
cuor deli' uomo $ è P utile, 1' interesse ed il pia* 
cere ; che questa molla attacca i bambini alla ma« 
dre f e crescendo io età fa loro amare e fispeUare 
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queir essere che sperimentano tanto benehco a sé 

• 

medesimi , cosi vi dissi essere assai opportuno d^ 
rivolgere le prime cure a maneggiar P amor proprio 
de* fanciulli , ad ordinarlo ed a raddrizzarlo. Tutta 
quest* arte consiste nel giusto calcolo che guidi il 
fanciullo a legare il proprio bene col bene de* suoi 
simili. La tenera età è incapace del calcolo, e mollo 
più delle teorie sulle quali si stabilisce il caU 
colo dei beui e dei mali relativamente alla condotta 
dell* uomo. Ma la tenera età è capace di sensazioni 
e di sperienze che facciano , se non intendere , 
alinen sentire il legame del proprio vantaggio con 
quello degli altri. Una prudente educazione può 
maneggiar questo ramo con molta utilità. Egli è 
vero che ciò esige attenzione e cura perenne per 
cogliere le opportune combinazioni , che sieno a 
proposito , e per servirsi di esse come di basi per 
fare le necessarie sperienze. Ma per questo vi dissi 
•in da principio che 1* educazione é un'arte dìflBci* 
Jissima , e che per questa non sono opportune quelle 
madri , che, intente più a sè stesse che al bene dei 
figli, non conoscono altro calcolo che quel dei pro- 
pri comodi e dei propri piaceri* 

Ma una madre sollecita del vantaggio de* figli ed 
istruita delle regole più ovvie della morale dell* u» 
lite sa facilmente aprire a* suoi figli una simile 
scuola. Essa può far sentire al fanciullo , quanto 
nel suo ben essere influisca il meritarsi 1* amore e 
1* affezione de* suoi simili , se non per via di ra- 
ziocinio 9 almeno per mezzo delle sensazioni. II faa^ 
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ciullo gode delia compagnia e de* giuochi reciprochi 
de* suoi compagni. Gli si lasci gustare di questo 
piacere per attaccarlo a* suoi simili, e cosi rea* 
derlo amico della sociabilità. Ma se avviene^ come 
spesso suol avvenire, che il fanciullo con brutte ma- 
niere rechi ai compagni disgusto od ingiuria , la 
madre sensata priverà per qualche tempo il fan- 
ciullo della Compagnia de* suoi simili , e la priva* 
zion del piacere, ch'egli gustava, farà sentire al 
fanciullo che 1* ingiuria ed il disgusto recato ai 
compagni, più che sopra di loro, ricade sopra di sé 
medesimo, e quindi apprenderà a trattar bene I 
suoi simili per conservar a sé stesso il piacere che 
trasse dalla loro compagnia e dai loro innocenti 
traltenimenìi. Avrà poi la madre mille maniere 
d'insegnare al figliuolo con la sottrazione del pia- 
cere e dell* utile , che saprà essa legare alle buone 
operazioni del figlio , come la virtù gli sia van- 
taggiosa, e come il vizio ed il disordine gli rechi 
danno e discapito. Essa si studierà d' infonder nel 
figlio l'amore delle socievoli virtù, la sensibilità 
per i suoi simili, e la voglia di esser giusto e be- 
nefico verso tutti gli esseri della specie umana coi 
fargli sentire 1* influsso di queste virtù ne* propri 
vantaggi , in tutte le occasioni che le si presentano, 
e che pur troppo aon frequentissime all' avvedutezza 
di una madre sollecita e savia. Di questo modo il 
fanciullo si attacca alle virtù in forza di quel vin- 
colo che lo lega a sé medesimo , e di cui non vi 
può essere più stretto legame , nulla amaudo l*uoino~ 
più fortemente di sé medesimo. 
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Sodo pur molle assai energiche sul cuor de* fan- 
ciulli la lode ed il biasimo, quando sien beo ma- 
neggiale. Una sterile lode farà impressione sopra 
un animo stoico che ama la virtù per sé stessa^ si 
congiunga la lode colrutile, e 1* animo ne risente 
tutta la forza. Si faccia capire al fanciullo quanto 
possa sul suo ben essere la riputazione e la stima 
presso i suoi simili. Qualor il fanciullo si diporta 
bene , non si defraudi della debita lode , e questa 
sì accompagni con qualche riguardo che al fanciullo 
rechi utile e piacere. Egli allora si ^studierà di me- 
ritai^si la stima de* suoi genitori, e la lode sarà un 
più forte incentivo al ben fare. Alcune madri, forse 
trasportate dall* idea dell* ottimo, credono una parte 
di buona educazione il non mostrarsi mai contente 
della buoua condotta de* loro figli , e temono di ar- 
restare il corso de* loro costumi col profondere qual- 
che lode o soddisfazione delle azioni loro, e quindi 
sempre brusche e severe esigono sempre di più e 
vorrebbero che i figli prima di esser uomini fossero 
eroi. Questa maoieia non è troppo analoga al cuor 
de* fanciulli. Egli è un fidarsi troppo deil*asceudeute 
che ha la madre sui figli , ed un pretendere troppo 
dalla tenerezza filiale. iVon si perdano di vista le 
molle del cuore umano; noti si trascurino i motivi 
atti ad animare i figli alla virtù. 11 fanciullo poco 
si alletta a continuare la buona carriera , qualor 
non trova alcuna ricompensa per le sue buoue 
azioni , e vede che altro nou sa meritarsi con esse 
se non se un mutuo e sterile silenzio di uoa madre 
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austera « jnconlenlabile. Il ben operare dà un di- 
ritto alla lode , come il vizio ha per compagno il 
biasimo. La lode anche sola reca all* animo una 
dolce compiacenza, che alletta ed anima alle belle 
opere , come il biasimo riesce di castigo e di freno 
al delitto. E importa mollo che il cuor de* faiìciulii 
si avvezzi ad esser sensibile a queste due mòlle , 
che finalmente agiscono per un impulso della na- 
tura che ha stabilito un diverso trattamento per il 
vizio e per la virtù. Egli é un guadagno I* accostu- 
mare i giovani ad un vero sentimento della lode e 
dell* infamia. Una simile educazione farebbe sparire 
dalla società molti delitti senza il lerror delie pene» 
che conviene alle anime stupide e basse , che non 
si muovono dal sentimento d* onore , ma solo dal 
timor della verga a guisa dei bruti. Ma per eccitar 
nei fanciulli questo energico sentimento d* onore, e 
perchè i* infamia ed il biasimo gli tocchi sul vivOf 
torno a ripetere che fa d* uopo di far loro cono- 
scere con la sperienza che la lode per le buone 
opere frutta,- e che il biasimo per il mal operare 
torna a discapito. Allora si unisce V utile col pia- 
cere , e ne risulta un motivo efficace di agire. 

Un* altra avvertenza é pur necessaria , perché 
1* educazione abbia un buon esito. Fa d* uopo esplo- 
rare atteutamente 1* indole ed il genio del figlio , il 
carattere delle passioni che più si sviluppano , le 
sue inclinazioni e particolari tendeuze per poterle 
destramente frenare , regolare e condurle a buou 
fine, lo non voglio entrare in una discussion mela- 
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fisica , inopportuna al proposito « colP investigare le 
cause della sorprendente varietà d' inclinazioni e di 
carattere negP individui della stessa specie. So che 
altri per ispiegare un tale fenomeno hanno imma- 
ginata una varietà di proprietà e di attributi nella 
natura degli esseri pensanti , e pretendono che 
come variano tra loro gli esseri tutti della natura , 
cosi le anime pure sieno tra loro diverse. Ad altri 
non piacque un tal sentimento, e si sono studiati di 
ripetere , come la diversità delle idee e delle sensa- 
zioni , così ancora delle passioni e delle tendenze dei 
vari individui dalia diversa struttura e perfezione 
degli organi. Altri vi fanno entrare come ereditarie le 
modihcazioni abituali de* genitori, che siccome va- 
.riano secondo il vario uso ch*essi fecero del loro essere 
intellettuale e morale «cosi varie sono le affezioni che 
da varie radici si trasfondono ne* teneri figli. Io non 
entro, come vi dissi , io si fatta questione. Egli è cer- 
tissimo che ue* figli si scorge un* indole varia, e che 
in tutti non si sviluppano egualmente le stesse pas- 
sioni e tendenze. In alcuni si sveglia un tempera- 
amento focoso e collerico, in altri si scorge una 
fredda temperatura. Uno si vede inclinato al giuoco 
più ardentemente di un altro. Queste varie pas- 
sioni esigono una varia condotta negli educatori dei 
figli , come appunto le malattie esigono vari rimedi. 
Chi ha bisogno di stimolo per ispirargli energia-, 
e chi ha bisogno di sottrazione di stimoli per ri- 
durre l* anima ad una giusta temperatura. In ciò 
consiste i*arte della educazione per saper condurroj 
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raddrizzare, e temperare le passioni e le inclina- 
ziooi puerili, purché prendano esse una piega lon- 
tana dal vizio verso la virtù. 

Ma Dou tutte le iuclinazioni de* fancinllì sono 
viziose. Ve ne sono alcune o trasfuse in loro dagli 
abiti de* genitori, o che sono un effetto innocente 
delia varia struttura del cervello e degli organi. 
Pur troppo si osserva in alcuni una certa disposi- 
zione naturale ad una particolar professione, ad un 
genere di vita , cui pare per conseguenza che la 
natura li destini. Vediamo che alcuni pare che na- 
scano con un genio meccanico ; e si osserva non 
essere spesse volte senza fondamento 1* adagio che 
Pottae nascuntur. Fece stordire il fenemeno che si 
narra dell* immortale Pascal, il quale, fanciullo come 
era , giunse da sé medesimo ad un numero ben 
avanzalo delle Proposizioni di Euclide. Chi non 
avrebbe detto che il: nostro famoso Tartaglia, che 
tanto seppe senza poter abbastanza spiegarsi, non 
fosse stato formalo geometra e meccanico dalla na-. 
tura? Dietro queste tracce peliamo convien che 
cammini 1* educazione. Essa devia dall* ordine , se 
non segue esattamente i cenni della natura. Spesso 
si sottraggono, col volere sforzare le inclinazioni 
cittadini utilissimi allo statole dove l'acqua, scor- 
reudo a seconda, avrebbe portata una bella fecoo-« 
dilà alle campagne , sforzata a moto retrogrado o 
deviata per altre vie ha spesso innondalo le strade 
e recata ai campi strage e rovina. Dunque il saggio 
istitulor de* fanciulli, aiieulo a conoscer ne* iìgii le 
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iocliuazioiit e le particolari tendenze, debbe adattare 
r edacazione alle medesime ed imprimer in esse 
quelle cognizioni e quelle virtù , che souo analoghe * 
a quegli impieghi, o proprie di quello stato, al 
quale la natura fa cenno d* aver destinali i ragazzi. 
Quindi sebbene nella scelta di una professione o di 
uu genere di vita sia ragionevole cosa che i fan« 
ciuHi seguano il consiglio de* genitori ; egli è però 
ingiusto e ridicolo che i genitori li vogliano per 
forza disporre ad un partilo contrario alla loro in* 
crrnazione. Spesso si vedono i padri per un senti- 
men'o di una dispotica autorità a far violenza alia 
natura, e disporre della soite de* figli con una ti- 
rannia che fa fiemere un* anima sensibile , e rende 
spesso disgraziata resistenza della lor pi ole. Quanti 
non vi sono che, emulando 1* antica baibarie di quei 
genitori , che credendo di far cosa gì aia agli Dei < 
immolavano loro i tìgli o le fìglie, e le scanri»v»no 
infelici vittime di un* inumana superstizione sugli 
altari , anche a* di nostri condannano i tìgli e le 
tìglie ad una vita insopportabile al comune degli 
uomini , destinandoli ad un celibato sforzato, o dentro 
le angustie di un chiostro a menare una vita iufe- 
lice e disperata ? Sordi alle voci delia natura, che 
lor fa cenno in mille maniere di aver destinato il 
tìglio o la tìglia a procreare de* cittadini, ed a tro- 
vare nelle dolcezze del talamo la quiete della mac- 
china ed il riposo dello spirilo , barbari, ipocriti , 
che sovente coprono coi manto della religione una 
sordida avarizia od una irragionevole parzialità^ 
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oppressori inumani della libertà naturale della lor 
prole rendono per sempre disgraziati quegli esseri 
ai quali essi diedero la vita. Non è perciò maravi- 
glia die la pietà filosofica si studj in varj modi 
di far respirare la libertà naturale e di consolare 
tante povere vittime del dispotismo paterno e di 
cieca superstizione. * 

Or tornando al proposito aggiungerò un’altra ri- 
flessione non meno importante , la qual è che la 
maniera più viva e toccante per educare i figli è 
1* esempio. Questo è come una tavola viva che di- 
pinge la virtù in azione , e comunica 1’ impres- 
sione che la muove nell’ animo degli spettatori* 
Sopra tutto P esemplo del padre e della madre è 
agli occhi del figlio il modello più vivo , più effi- 
cace , più grande eh’ egli si propone d* imitai Cy e 
sul quale egli regola le sue operazioni, anzi i suoi, 
movimenti ed affezioni dell’ animo. Che giova col 
mal esempio distruggere le buone massime che si 
vogliono imprinieie ne* fanciulli ? Le più belle le- 
zioni , i più feimi precetti della morale educazione, 
o .Honn distrutti o sono resi inefficaci, se vengono 
coiMraddelti dal fatto. La vita dei parenti è come 
uno specchio dove si modellano è si arconcia>io i 
costumi dei figli. Che importa che una voce im- 
portuna lor suggerisca le vie rette del giusto y 
(|uaud’ essi rirniraudo lo specchio non vedono che 
defoiniità? Come volete che si modelli il figlio sui 
retto , qnatido l’esemplare, ch’egli sempre sludia, 

« ileue diuauzl agli occhi ^ sia lulio dCuneito e 
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mostruoso? Se il maestro )ia cattivo carattere, poco 
fruttano al fanciullo le regole per iscriver bene» 
Egli è dunque importantissimo che i genitori ac- 
coppino in sè stessi quelle virtù che vogliono ispi- 
rare ai figliuoli , e si guardino bene da istillar loro 
de* vizj col mal esempio uel tempo stesso che cor- 
reggono i figli dai loro traviamenti. Un* impazienza 
ne* genitori , un trasporto collerico , con cui spesso 
correggono i figli , una passione qualunque viva e 
toccante che si presenti ai figliuoli , rende inutile 
la correzione col diminuire nell* opinione de* figli 
il peso e 1* autorità , e spesso coll’ imprimere in 
essi un vizio nel correggerne un altro. Torno a ri- 
petere, che negl* istitutori de* figli si ricerca uoa 
vita proba e sostenuta dalle pih belle virtù , un* a- 
nima fredda e paziente , una massima discrezione 
per conoscere ciò che si debba donare all’ età da 
ciò che non si dee comportare , e uoa gelosa cau- 
tela di non ofTeoder 1* animo de* figliuoli col met- 
tere in contraddizione le massime, coli* esempio* 
Couvien persuadersi che T animo tenero de* fan- 
ciulli , sebbeu privo di cognizioni , ha in sé certi 
semi inseriti dalla natura , o, se non altro, una fa- 
cilità di combinare le prime idee deli* ordine , e 
quindi una tacita voce della natura sa rimproverare 
i folli de* genitori che si trovano io contraddizione 
coi precetti. 



DIgitized by Google 



LEZIONE TRENTESIMAPRIMA. 

{ . Continuazione dello stesso argomento • 

Io sia qui vi ho abbozzati i capi esseuziaii deiredu* . 
cazionC) per cosi dire, bambina de* figlia ma cresciuti 
questi in età, i genitori hanno bisogno di aiuto per 
continuare e perfezionare la loro istruzione » giac- 
ché né tutti i padri , nè tutte le madri sono capaci 
di continuarla e di perfezionarla , o per inopia delle 
opportune cognizioni o per mancanza di tempo. Se 
i padri fossero in situazione si per i lumi come per 
1 comodi d* istillare a* loro figli le massime analo- 
ghe all* età de* medesimi di mano in roano eh* essi 
si avanzano » non vi sarebbe educazione più op- 
portuna di questa* Essa è la più naturale» la più 
sicura » la più eflQcace. Ma pochissimi sono i geni- 
tóri , come diesa « ebe sieno forniti delie doti ne- 
cessarie e del necessario comodo per siffatta istru- 
zione. Succede inoltre sovente che i genitori, anche 
capaci, sì per i lumi come per il tempo , mancano 
di quella volontà efficace che trionfa degli ostacoli» 
e che con una certa fermezza e pazienza vince la 
noia e le dilHcoltà che s* incontrano , quando si 
tratta di formare degli uomini. Spesso il genitore 
per indole e per temperamento è duro , intollerante, 
brusco e severo, e quindi più alto ad estinguere 
nei figli il piacere della virtù e dello studio che ad 
ispirarglielo. Più spesso la tenerezza paterna gli 
Tamburini^ VoL JIL 




i6Ì2 della educazione D£*f:GLI, 

accieca, e si persuadono di amar i loro figli nel* 

" ]* ammollire con precauzioni ridicole il loro tempe- 
ramento > eoi condiscendere, per timore di disgu* 
starli, a tutte le loro fantasie. Onde non è maraviglia 
che a poco a poco essi contraggano abitudini perni* 
dose Si al ben esser de^fìgli come alla civil società. Di 
qui è nata la necessità , qiialor lo stato de* genitori 
il permette , di confidare 1* educaziotie ad altre per* 
sone che sotlentrino a far le veci de* genitori. Si è 
assai disputato e si disputa ancora , se sia miglior 
partito di conhdare la cura de* figli ad un maestro 
domestico , oppure di allevare la gioventù in co- 
munità sotto precettori abili e sperimentati. Su 
questo punto sono divisi i pareri de* trattatisti in^ 
torno ali* educazione. Alcuni ravvisano nell* educa- 
zione domestica i maggiori inconvenienti. Egli è 
molto difficile, e quasi impossibile di rinvenire per 
ciascheduna famiglia un precettore opportuno. Gli 
abili maestri non si formano cosi facilmente. L*arte 
di formar l*uomo non è un* impresa da pigliarsi 
a gabbo , e vi ho accennato di sopra quanto essa 
sia scabrosa e difficile. Appena col concorso delle 
pubbliche ricompense riesce la società ad aver abili 
maestri per la gioveutù numerosa sulle pubbliche 
scuole. Come dunque lusingarsi di averne in copia 
per le private famiglie ? Quindi pur troppo si vede 
ordinariamente commessa una tal cura de* figli a per- 
sone imperite a tal uopo, e piùcapaci distemperare che 
di modificare a dovere i cervelli de* giovani. Aggiun- 
gono, che anche rinvenuto a sorte un idoneo precet- 
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loréy la shuazioQ de* fanciulli nella casa paterna non 
è analoga alla miglior riuscita dell* educazione. La 
indulgenza eccessiva de* genitori , l'adulazione, e 
spesso il mal esempio de' domestici sono d'ostacolo 
per lo sviluppo de' talenti e delle abitudini neces- 
sarie a formar l'uomo intellettuale e morale. F/e- 
ducazione solitaria inoltre, e la troppa famigliarità 
coi domestici , e spesso ancor col maestro , non 
danno luogo all'emulazione, molla si attiva dei 
giovani per far crescere il germe del desiderio della 
gloria atto a produrre le azioni più grandi e gene- • 
rose. Essi dicono ancora che l* educazione nella casa 
paterna potrà riuscire a formare dei buoni geni- 
tori , ma non già dei buoni cittadini. Un oggetto 
dei piò importanti dell' educazion de* fanciulli è di 
avvezzarli di bnon* ora a preferire il ben pubblico 
all* interesse privato, ed a sacrificare 1* effetto di una 
piccola famiglia all* amore della grande famiglia 
. qual è la società. Per quanto il precetto!* si affatichi 
con le più belle teorie ad istillar loro i precetti ed 
i doveri socievoli , la pratica educazione, assai più 
efHcace della ^teoretica, darà sempre una forza so- 
verchia allo spirito di famiglia , che convertito in 
abitudine vincerà sempre l'arnor del ben generale 
dello stato, non mai calcolalo con la sperienza , nè 
mai posto in azione e reazione col particolare in* 
teresse. 

Per questo essi vogliono che siffatti allievi or- 
dinariamente crescano con uno spirito antisociale , 
con uno spirito di orgoglio e. di egoismo incapace 
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dei più soavi seolimeoti dell* utnaoità e della mutua 
benevolenza, ed inetti non solo a gustar il dolce 
piacere della vita sociale, ma ancora ad amare quel 
corpo morale , al quale come membri appartengono. 
Finalmente essi avvertono che per la gelosia di pre« 
servarli con una educazione solitaria dalla corru* 
zione del mondo gli espongono ad un maggiore pe* 
l'icolo , cresciuti che sieno , costretti a comparir 
sulle scene della gran società. Essi vi entrano ine- 
sperti ed ignari delle pratiche cognizioni che ai 
possono ricavare dalla sola sperienza fatta in società 
coi loro simili sotto la direzione dei buoni maestri, 
e con la vigilanza de* lor genitori , e quindi sono 
più facili nel grande ingresso ad essere il giuoco 
delle umane passioni , e spesso si buttano con mag- 
gior impelo per inesperienza in quel torrente che 
declinar si tentò con tanto studio col mezzo della 
educazione privata e domestica. Più facilmente si 
riesce ad educare un destriero a poco a poco, av- 
vezzandolo al corso , e frenando all* uopo di mano 
in mano le voglie ardenti che spuntano alla vista 
de* suoi rivali compagni y di quel ch^ si riesca col 
tenerlo soggetto in solitaria campagna senza mai 
esporlo a quegli stimoli che suole in lui risvegliare 
1* emulazioue al confronto. Su queste ragioni essi si 
fondano per dichiarare un partito assai migliore 
e più utile 1* allevare la gioventù io una comunità 
sotto abili maestri I e credono questa maniera d'e- 
ducazione la più convenieole per eccitare ne* gio- 
vani lo spirito d* emulazione, che tanto contribuisce 
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ai progressi dello spirito umano» ed a formare uo* 
mini sociabili » ottimi cittadini. 

Di questo parere» tra gli altri molti» è lo Smith» 
il quale vuole per altro 9 che non basti che V edu- 
cazione sia pubblica » ma vuole che sia diretta sì 
' per la scelta de* maestri come per il piano dell'e- 
ducazione , dalla repubblica. Egli vuole che a questa 
spetti unicamente 1* ordinare ou piano di educa- 
zione , scegliere i maestri e farlo eseguire. Essa ha 
in mano i mezzi delle ricompense e degli onori per 
far sorgere gl'idonei maestri a tal uopo. Ella sola 
può determinare il piano migliore d'educazione e 
più anajogo alla costituzion dello stato » avendo essa 
da una parte il maggior interesse a formare degli 
utili cittadini; e dall'altra i mezzi necessari per 
conseguire un tal fine. Essa saprà scegliere per mae- 
stri i cittadini più attaccati alle leggi dello stato e 
più istruiti del loro spirito. Li saprà cavare da 
‘ quella classe di cittadini » i quali per la loro situa- • 
zione sono più in istato di avere la cognizione del- 
l'uomo e della società » e di attendere alle scienze 
più necessarie e più utili alla massa de' cittadini^ 
onde modificare con esse le menti de' giovani , ed 
abilitarli a servire al bene generale dello stata. 

Per questo egli declama contro il metodo d' in- 
caricare le comunità religiose dell* educazione dei 
fanciulli» massimamente dov' esse formano nello stato 
un altro stato. Come » egli dice > si può aspettare 
l'opportuno sviluppo delle facoltà de' fanciulli da 
un' istruzione che si dà da persone ignare dell'uomo» 
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dei costumi del mondo, sequestrate dalla ciyil so- 
cietà, e per professione e per interessi animate da 
UDO spirito affatto diverso da quello che ha il ri- 
manente de* cittadini ? Come sperare si può che 
siffatti, maestri occupati nelle cognizioni e funzioni 
annesse alla lor professione, abbiano il tempo e la ^ 
voglia di applicarsi profondamente a quei rami di 
scienze e dì nozioni che sono necessarie a tutti i 
membri della società , e pieni com* essi sono ordi- 
oariamente dello spirito del loro corpo e di partiti 
e rivalità, non di rado contro il potere politico, ispi- 
rar possono ai giovani quei sentimenti uniformi, 
sommessi alle leggi dello stato , e quelPunità d* in- 
teressi, in cui consiste tutta la forza e la potenza 
della nazione ? Qualor fu di fatto modellata su questo 
spirito dopo i secoli del medio evo 1* istruzione 
della gioventù , la società n* ebbe a risentire gli ef- 
fetti più perniciosi ; e ne* secoli a noi più vicini 
* abbiamo veduta una società religiosa diffusa per 
una gran parte del mondo , che essendosi impa- 
dronita dell* istruzione della gioventù di quasi tutti 
gli stati , ebbe a formarsi un partito tanto potente, 
che riuscì con esso a rendersi formidabile alla Chiesa 
ed a far tremare sul trono i sovrani, e nella sua 
stessa rovina, per la forza dei vincoli che avea for- 
mati, fece sentire una grande scossa per tutta TEu- 
ropa. Ciò certamente se non giustifica in tutta la 
sua estensione il pensiero dello Smi|h, può servire 
a provare essere conform.e alle vedute politiche ed 
tutte le relazioni dell* uomo con la società, non 
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solo cbe r educazione sia pubblica , ma che ancora 
sia regolata e diretta dalla pubblica autorità si per 
la scelta de^ maestri, cbe sono come i suoi com- 
messi ed esercitano in di lei nome il diritto ed il 
dover d* insegnare , ma ancora per il piano delle 
cognizioni da insegnarsi che sia analogo alla buona 
morale , alla costituzion dello stato ed alla prospe- 
rità della repubblica. Buono per noi, che i governi 
si sono rivolti ad organizzare questo ramo di pub- 
blica istruzione, per 1* addietro si trascurato , e ad 
organizzarlo in maniera che fa sperare , che prin- 
cipiando dai primi elementi delle scuole normali e 
di mano in mano progredendo, si dia un tuoTio uni- 
forme alle passioni del popolo , e si formi T unità 
di carattere buono e lodevole , e si ravvivino le 
virtù, >prima incognite, del vero amor patrìotico, del 
sincero attaccamento , allo stato, e dei sentimenti più 
energici dell* umanità e dei doveri socUi^^^^^^ or«^ 
ganizzazione delle scuole , 1* Q|jii|||^elle 9 

la copia de* buoni libri e di catechismi ci promeU^ 
tono siffatti vantaggi, lo non voglio diffondermi su 
questo argomento massimamente in un secolo , in 
cui tanto si è scritto sull* educazione , che questa 
materia relativamente al metodo d* istruire la gio- 
ventù sembra affatto esaurita , e d* altro non man- 
chi se non se di essere rn tutte le sue parti com- 
pita nella esecuzione. Avendovi per altro promesso 
di presentarvi alcune brevissime riflessioni su que- 
sto proposito vi darò un leggerissimo abbozzo di 
una istruzione generale, tratto dalle tre epoche delle 
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varie età dei fanciulli , cioè dell* età delle seosa* 
ziooi y dell* età della memoria, e dell* età della ra- 
gione , per cosi adattare a ciascuna la conveniente 
istruzione. 

L* età delle sensazioni è come la base delPessere 
intellettuale dei fanciulli ; essa prepara i materiali, 
che sono le idee che passano per gli organi allo 
spirito ; e che serbate nella memoria diventano la 
materia , su cui si sviluppa a poco a poco la ra- 
gione , e versa la riflessione , il giudizio , il razìo« 
cinio. La natura ha disposto un tal ordine; e quindi 
un* istruzione , la quale non osservi siffatta grada- 
zione , fa violenza alla natura e spesso abortisce 
in una massa informe di cognizioni disordinate e 
confuse. Come volete innalzare un edifìcio senza 
preparare i materiali e mettere i fondamenti? Uu*e- 
ducazione precoce tende piuttosto a distruggere » 
che a fabbricare. Si seguano dunque le tracce della 
natura, e su queste apprenda Parte a modificare 
nelle debite forme il cervello e lo spirito dei fanciulli. 

Le sensazioni aprono la prima strada al pensare* 
Dopo pertanto T educazione bambina , di cui vi ho 
parlato, segua il maestro a battere la stessa via 
per condurre a termine ed alla perfezione la prima 
età. Il leggere , lo scrivere sono due rami che si 
contengono nella sfera delle sensazioni ^ 1* aritme- 
tica, la geografia , le lingue estendono questa sfera» 
Lo studio ordinario di questi elementi dee formare 
il primo oggetto dei maestri. La nuova istituzione 
delle scuole normali sbandisce oramai dall* Italia il 
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barbaro .costume di stancare per antii ed anni le 
tenere fibre e la pazienza dei fanciulli con una mal 
fatta e noiosa gramallca latina , alta piuttosto ad 
estinguere che ad infondere nell'animo loro il pia- 
cere dello studio. Si può insegnare la lingua latina 
con un metodo molto facile, breve e spedito. Dal- 
r altra parte un siffatto studio non é per la mas- 
sima parte dei fanciulli. Ciò che importa per ì piu^ 
è lo studio della lingua nostra ,0 1' arte di parlare 
e scrivere correttamente , e di saper esprimere senza 
errori e con qualche ordine i propri sentimenti* 
Questa debb' essere la cura principale dei maestri 
rivolta alla piò tenera età. In seguito poi si dee 
rivolgere l' attenzione ad estendere la sfera delle 
sensazioni agli utili oggetti analoghi alla capacità 
de* fanciulli con lo studio dell* aritmetica , della 
geografìa e di una geometria elementare. Era tra 
noi trascurata questa coltura , e si facea perdere ai 
fanciulli un buon numero d'anni senza profitto. Le- 
altre nazioni faceano vergogna all'Italia nell* istitu- 
zione delle scuole primitive. Feconde eran queste 
nelle altre province per i fanciulli ; sterili ed inerti 
erano le nostre in Italia , e lasciavano miseramente 
intorbidare quella prima energia , che altrove si 
sapea mettere in esercizio con tanto vantaggio. Qual 
, cosa piu facile da una parte, e dall'altra più utile , 
per 'ogni genere di fanciulli , che l'avere una qual- 
che pratica de* conti e delle misure ? Qual cosa più 
analoga alia loro età e più opportuna ad eccitare : 
la loro curiosità che il presentare agli* occhi loro 
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sulle carte geografiche P aspetto del globo , le vane 
posizioni delle province, e le distinzioni delie terre, 
dei mari e dei fiumi ? Sono questi oggetti per ior 
dilettevoli ed insieme a portata della loro capaciti* 
La sfera inoltre celeste debb* essere per ì fanciulli, 
che assorbiscono con tanta avidità le nuove impres* 
sioni , uno spettacolo de* più giocondi e piacevoli? 
Il giro delle stelle , la situazioii de* pianeti , le loro 
rivoluzioni aprono all* animo loro il piu bel teatro 
della natura. A proporzion finalmente dell* età , della 
capacità e dello stato de* fanciulli è adattatissima qual* 
che pratica idea di botanica , di disegno, di suono, 
di musica e di altri simili esercizi, che non ecce* 
dono da una parte 1* attività fanciullesca , e dall*altra 
recano allo spirito loro grate e piacevoli sensazioni. 

Queste sensazioni scuotendo blandamente le te* 
nere fibre de* fanciulli , e portando allo spirito di- 
lettevoli impressioni eccitano la curiosità deli*animo, 
e creano io esso un piacere , che nel tempo stesso 
che desta un desiderio di nuove idee , lo attacca 
fortemente alle già ricevute, e lo solletica a fami- 
gliar izzarsi con esse , a riprodurle , a ritenerle , e 
quindi il fanciullo acquista la forza e 1* abitudine' 
di richiamarle quando gli piace. Eccovi dunque Tetà 
della memoria che si è formata sulla base delle 
sensazioni. Eccovi il tempo di adattare per essa la 
conveniente istruzione, e di soddisfare cosi a quella 
nobile curiosità che sì sviluppa eccitata dal piacere 
gustato delie avute impressioni , sorgente feconda 
del desiderio di averne delle altre* Da qui si ricava 
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un 'nuovo argomento della necessità di sapere istil* 
lare nella prima età de* fanciulli quelle seusazioni 
e quel genere d* idee che possano allettare 1* animo 
e generare in esso il gusto dello studio e della fa- 
tica. Onde s* intende come sia male a propos^'to la 
severa e sterile educazione di certi pedagoghi più 
atta a far dispiacere lo studio ai fanciulli che ad 
animarli al medesimo ; e si capisce ancora , perché 
^ fosseroi massimamente gli antichi nostri maestri, 
nella dura necessità di tormentare mai sempre ie 
tenere membra de* ragazzi per ispignerli col timor 
della verga io qualche maniera a quegli studi , che 
oltre I* essere per la loro natura noiosi e stucche- 
voli , riuscivan loro ancora più odiosi per le dure 
maniere che usavano quei severi aristarchi. Con- 
vien persuadersi , che il piacere è la molla destU 
nata dalla natura a farci amare gli oggetti ed a sof- 
frire per essi studio e fatica ; e che quindi la grande 
arte d’ istrnire i fanciulli non é solamente di adattar 
r istruzione all* età delle sensazioni , ma ancora di 
eccitare quel genere di sensazioni che possano sol- 
leticare 1* animo fanciullesco col piacer che li 
sproni e li. faccia sentire o soave o alroeo meno 
grave la fatica. Egli . è certo l’ Adagio che nulla 
riesce faticoso a chi ama ; oppure se si affatica , il 
piacere fa amare la stessa fatica. Ma pochi sono 
capaci di questo genere d* istruzione, che suppone 
una perfetta cognizione del cuore dell* uomo e dei 
vari oggetti analoghi alla sua capacità ed alle sue 
ÌDclioazioDÌ I ed esige un* infinita pazienza per espio- 
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rare attentamente le particolari tendenze della te- 
nera età , i vari gusti dei fanciulli per adattarvi ua 
pascolo conveniente , e per sapere con essi » per. 
così dire« rimbambire. 

Quest* attenzione usar si debbo anche nell* età 
deir immaginazione e della memoria. Non basta che 
i* istruzione sia indirizzata agli oggetti analoghi a 
queste due facoltà. Conviene che T indole degli og«. 
getti e la manièra istessa d* istruire tenda ad aguz- 
zare il desiderio di sapere, e ad accrescerne gli 
stimoli col piacere e coll* utile. Certamente la no*, 
iosa farragine delle regole dell* Emanuele o dei pre- 
cetti dei Decolonia , o certe aride favolette o insi- 
pide storie atte non sono a riscaldar la giovani! 
fantasia , né a radicar altamente le idee nella me- 
moria. Sentono i fanciulli da questi studi una mo- 
lesta scossa alle fibre ed un gravoso peso allo spirito 
che 1* animo lascia cader facilmente per isgra- 
varsi dalla noia, o da una insipida inutilità. Ma^ 
quando io dico, che si debbe usare la cura di ris-. 
caldar col piacere 1* immaginazione e la memoria , 
non vorrei che si portasse la cosa ad una perico- 
losa estremità. Io intendo sempre che si unisca il 
piacere colf utile delle cognizioni* Alcuni mal ac- 
corti cultori pretendono di allettare i fanciulli allo 
studio con la lettura de* vani romanzi o poetiche 
lubricità , le quali lusingando le tenere passioni del 
cuore infiammano 1* immaginazione , riscaldano V a- 
nimo e I* attaccano all* attenzione ed allo studio. Io 
ho sempre riguardato un siffatto genere di studi 
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per il teoero cuore de* giovani come una peste fa- 
tale ed un veleno dei più funesti. Questa maniera 
d* istruire è peggiore dell* ignoranza. Imperciocché 
oltre 1* essere affatto inutile essa corrompe e guasta, 
per cosi dire» tutto 1* essere intellettuale. Essa ca- 
rica la memoria di mille frivolilà , avvezza V anima 
a perdere il gusto del vero , e pascersi del favo- 
loso , e la rende inetta a gustar gli studi gravi e 
severi ; e temperandola al tuono del maraviglioso 
e dello straordinario le presenta un mondo diverso 
da quello eh* è infatti , ed un corso di cose che 
non si vede tra gli uomini. Corrompe finalmente 
siffatto studio il cuor dei fanciulli lusingando col 
solletico le cattive inclinazioni ; ed ammorzando uel- 
r animo la robustezza e fa forza , vi sostituisce la 
finzione, la leggerezza, la vanità, T effeminatezza. 
So che non mancano alcuni buoni romanzi capaci 
d* istillare ne* giovani le giuste idee e 1* amore delle 
virtù. Ma questi appunto son pochi e son i men 
atti a farsi leggere con piacere. Dall* altra parte 
non mancano storie utili, piacevoli e vere, onde 
pascere la gioventù nell* epoca di cui parliamo. Le 
cognizioni geografiche hanno già preparato il fan- 
ciullo a gustar con piacere qualche saggio benfatto 
di storia universale del genere umano. Le varie 
parti della terra che La scorse sulle carte coll* oc- 
chio , i vari regni e paesi lo invogliano già di 
sapere la storia dei vari costumi de* popoli , del- 
1* indole varia de* climi , delle diverse 'religioni e 
delle diverse leggi. Cosi pure la sfera celeste io ha 
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già preparato a leggere con diletto 1* orìgine , il 
vario stato « i progressi dell* astronomia. La serie 
delle sensazioni de* vari oggetti della natura , che 
di inano in mano gli si sono presentati nella prima 
età lo chiama alla storia naturale , la quale classi* 
fìcando gli esseri tutti del mondo gli riunisce alia 
vista i tre regni della natura , eh* egli percorre avi* 

• damente con la iminaginazioue e con la memoria » 
ed accresce con piacere la massa delle sue cogni- 
zioni. Questo è pure il tempo d* inserire nella mente 
del giovaue , secondo la di lui capacità , il gusto 
dei classici principali sul vario genere di storia e di 
letteratura , gusto si trascurato tra noi ; onde non 
ò maraviglia , che raro sia tra noi in mezzo a tanta 
coltura del secolo chi sappia scrivere col vero gusto 
o in versi o in prosa* Opportuna è pure a quest*e- 
poca la storia dei principali fenomeni della naturay 

la cognizione storica delle scienze e delle arti , 

^ « 

un* idea più compiuta della botanica , la lettura degli 
scrittori almeno più insigni De re rustica » con 
qualche saggio elementare d* agricoltura e di eco- 
nomia rurale e pubblica. Io parlo di un* istruzione 
che si debba dare ai fanciulli che abbondano di 
ozio e di comodi 9 e che sono destinati o dallo 
stato o dal genio loro a continuar la carriera delle 
scienze e delle arti. Per la massa del popolo dovrà 
il maestro restringersi a norma della capacità di 
ciascuno, e secondo il corso eh* égli dee fare degli 
studi suoi, ai capi principali e più utili, come sa- 
rebbe. a qualche breve compendio di storia uuiver. 
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sale» a qualche cogoìzìooe delle arti e della mec* 
caoica I deir agricoltura e dell' economia rurale, mas- 
simamehte tratlaodosi dei fanciulli della campagna* 
Ma io non debbo entrare in un minuto ragguaglio ^ 
giacché ì piani che si presentano per le scuole 
sono abbastanza minuti» dettagliati e precisi. 

Preparato per tanto il fanciullo con siffaUi studi 

nelle due prime epoche delle sensazioni e della me- 

« 

moria si accosta alla terza , la qual è i* età della 
ragione* Disposti sono già i materiali, e compressa 
è in parte quella insaziabile avidità d' aver sensa- 
zioni ed idee, che è propria della tenera età e che 
in gran parte impedisce e frastorna il libero eser- 
cizio della ragione e del raziocinio. Trova già P a- 
nimo in sé medesimo un capitale , col quale si fa- 
roigliarizza » e su cui versando si muove a curiosità 
di saper de« ragioni delle cose che ha in sé raccolte. 
Quindi esso già combina le idee v fa uso della sua 
riflessione » ed invaghito de* fenomeni e degli, es- 
seri della natura si studia d* investigarne le cause* 
Ecco r aurora del raziocinio , e quindi ecco il tempo 
di coltivar la ragione» la parte pili bella dell' esser 
intellettuale» ibdooo piCi eccellente della natura. A 
quest'oggetto pertanto debbono rivolgere le cure 
loro gl' istitutori de* giovani , oggetto interessantis- 
simo per la perfezione degli èsseri intellettuali» per 
la felicità della vita e per 1* utilità dello stato. Gli 
sbagli che si commettono nell* ordine di questa isti- 
tuzione sono rilevantissimi. Buon per noi che il 
^usio filosofico» essendosi da più anni diffuso Ara 
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Doi , ha dissipato lo studio delie parole e delle chi- 
mere 9 eoo cui si trattenevano i giovati! nella piò 
bella età nelle filosofiche scuole. Piango ancora la 
disgrazia che mi toccò ne* miei verdi anni non per 
' mancanza di cuore o di attenzione ne* miei maestri, 
ma per la calamità de* tempi che mi condannò a 
passare una parte dei più begli anni nel gergo inin- 
lelligibile di vane parole , di verità immaginarie e 
di strepitose fiitìtrtà che si decoravano col nome di 
filosofia. Eppure con quelle inutili garrulità io mi 
lusingava di saper qualche cosa , perchè sapea gar- 
rire e contendere senza mai saper nulla ; e ben mi 
accorsi del mio infelice inganno, quando, destinato 
ad insegnare le filosofiche discipline m* avvidi di 
essere con le mani vóte , e mi trovai costretto con 
insigne fatica , ed improbo studio a riformar da 
principio il mio essere intellettuale , distruggendo 
prima ciò che aveva imparato , e poi erigèndo i 
fondamenti per un nuovo edilizio. Ma buon per noi, 
torno a ripetere , che I* età nostra già brilla di una 
fi^losofica luce in tutte le parti più interessanti della 
natura , e sempre più si accosta alla perfezione 
delle scienze e delle arti. lu questa età non è le- 
cilo agl* istitutori de* giovani I* ignorare i libri op- 
portuni ed il metodo più utile per la coltura della 
ragione. Egli è vero che nell* entusiasmo , io cui si 
trovano gli spiriti per le cotiibiriazioni presenti, si 
tende da molti ad un sistema di semplificazione che 
fa temere nelle scienze un moto retrogrado. Più 
cose concorrono a promuovere questo piano di 
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RcIeDlìBca ecoaomia. Non importa T esporle. Io vi 
dirò solamente che la coltura della ragione debbe 
esser regolata e metodica, che le verità si danno la 
mano, e che tra loro .si prestano reciproco lume e 
soccorso ; e che P interromperne la catena porta un 
danno, air iutelletlo che si coltiva, giacché egli non 
sente o sente assai meno T azione e reazione reci« 
proca delle verità , che, come dicea poc'anzi , tra 
loro si legano e si fanno le une alle altre strada 
opportuna. Io non voglio analizzarvi un piano di 
studi relativi a quest'epoca. Vi. dirò solo generair 
mente , che nello spuntare di essa convien dare la 
prima mano al raziocinio che si sviluppa. Una breve 
logica che apra i fonti degli errori , ed insegni le 
giuste regole per condurre a buon fine i giudicj ed 
i raziociuj dello spirito umano , é come il primo 
anello cui ordioariameule si lega 1' educazione scien* 
tifica. Io non disapprovo un tal metodo ; anzi lo 
trovo ragionevole e giusto. Ma panni che al primo 
sviluppo di quest' età sia una gran logica la geo* 
metria elementare spiegata a dovere ed appena pre- 
corsa l* età dell' immaginazione e delia memoria. 
La vivezza dei fantasimi e i' ardor dell' età rende 
difficile ancor l' esercizio dell' attenzione e della ri- 
flessione che sono i primi passi per la coltura della 
ragione. Io non credo che vi. sia mezzo più atto 
della geometria per tener a freno l' immaginazione 
del giovane , ed avvezzarlo a poco a poco alla ne- 
cessaria attenzione e riflessione. Le mutue . rela<* 
Rioni che hanno le verità geomelricKe* formano come 
Tamburini, Voi, HL io 
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una scala » per la quale progredisce 1* ingegno del 
giovane a grado per grado ; e quindi impara a fis- 
sare r attenzione dì mano in mano che fa i suoi 
passi » perchè non inciampi e non cada. Per questo 
effetto io stimo opportunissime alcune piccole ana- 
lisi delle facoltà intellettuali fatte per uso dei gio- 
vani dal Condillac » dal Bonnet ed altre di questo 
gusto » trovandosi in esse disposte le cose non solo 
con chiarezza , ma con un metodo tale analitico » 
ch'equivale per P effetto al rigore del metodo geo- 
metrico. Aperta cosi la prima strada alla ragione t 
la lascerà P istitutore spaziare per tutti quei rami , 
e con quell' ordine che la natura delle cose esige, 
e P indole » lo stato ed il genio dei giovani richiede, 
e che presenta per direzione degli studi il piano di 
essi di ogni ben regolato liceo. Io non mi sono 
proposto » come vi ho già avvertito » di dare il det- 
taglio di un piano degli studi. Non ho avolo altro 1 
pensiero che di presentarvi un'idea generale » no 
abbozzo dei vari generi d* istruzione adattata alle 
Ire epoche che vi ho accennate » cioè all' età delle 
sensazioni » all' età della memoria ed all' età della 
ragione. Ho voluto trascorrere su questo argomento, 
che io avrei potuto senza disordine preterire. Ma 
chi sa che non giovi P avervi di. volo abbozzati so ^ 
questo proposito alcuni peosieri» 
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Deir educazione delle fanciuUè^ 

Dopo avervi abboszati i capi essenziali della edu* 
caziooe de* fanciulli coll* adattare alle varie loro età 
uo piano generale di conveniente istruzione 9 non 
sarà fuor di proposito cbe vi faccia qualche parola 
anche della educazione delie fanciulle , le quali per 
essere destinate dalla natura a formar come spose 
e madri la felicità del nostro sesso 9 meritano da 
noi la più attenta coltura. Io non saprei indovinare 
come a fronte di ciò » a fronte della massima in- 
fluenza cbe possono avere le donne sui costumi 
' nazionali « e sopra la riforma generale dello spirito 
pubblico sia la loro educazione massimamente fra 
noi si trascurata e negletta. Pensano alcuni cbe ciò 
sia derivato dal dispotismo 9 e dalla tirannide del 
sesso maschile 9 il quale per tener le donne in una 
'Specie di servitù 9 o certamente per mantenere sopra 
loro quella superiorità di spirito che lo rende donno 
e signor delle femmine abbia queste tenute nella 
ignoranza e nella frivolità9 onde restassero sempre 
soggette alla autorità 9 anzi al capriccio degli uo- 
mini 9 e non restasse alle femmine se non se la cura 
di rendersi amabili all* uomo coll* avvenenza o 
colle doti del corpo e dell* animo 9 e con esse ac* 
quistare suoi cuor de* maschj quell* ascendente e 
queir impero che le veniva rapito dalla superbia e 
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dalla liraonia del sesso ; e da qui essi ripetono 1* o* 
rigine di tante leggi gravose alla parte più debole, 
e che hanno posto le donne in una disuguaglianza 
si grande che mal si combina coi naturali diritti 
della umana razza , e con quello stato primitivo in 
cui da principio pose natura T uomo e la donna. 
Ma per tenerle in una condizione si disuguale non 
bastava la debolezza del sesso -, ma vi voleva ancora 
unita la leggerezza e P ignoranza» L* ignoranza é 
sempre stata V appoggio della tirannide , la qual se 
ne serve per opprimere la parte più debole. Aque* 
sta causa alcuni ragionando riferiscono la mala con- 
dizione delle donne , e cosi rendono maliziosa e 
colpevole la trascuranza che si usa nell* educarle» > 
lo sebben non osi negare che anche questa mali- 
zia maschile possa aver avuta inOuenza nella trascii- 
ranza delia solida educazione delle fanciulle , non 
so però indurmi a credere che questa reità sia Tu- 
oica causa di una tal negligenza. Io penso cl^ 
v'abbia avuto una maggior influenza la bassa opi- 
nione , io cui si tengono dai mascbj comùnemeote 
le femmine, si per parte dello spirito come per parte 
dell' animo; dalla quale opinione poco o nulla le 
donne si sono studiate dì redimersi , contente di 
avere sul cuor dell' uomo quell' impero che ad esse 
‘concedono le attrattive dei sesso.Ma se le donue ai 
‘ degradano' sotto il dispotismo col lusso e con noe 
frivola' e vana educazione, la colpa è de' parenti , 

' che non le sanno rivolgere ad oggetti gravi ed im* 
portanti. La donne dirette da una aducazione più 
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soda SODO capaci di scienze e di arti , di grandezza 
d'animo, di fermezza, di coraggio, di palriotismo , 
di sentimenti e di azioni grandi ed eroiche. i ^ioa 
tnaocano esse di fantasia, di memoria, di ragione o 
della necessaria energia di cuore e di spirito. La 
storia di fatto ci presenta molte eroine si in guerra 
come in pace , si nell’ arte del regnare come nella 
coltura delie scienze e delle belle arti ; nè v’ ha 
ramo di letteratura , di virtù sociali e politiche, nelle 
quali anche il bel sesso non possa mostrar le sue 
glorie. Anzi per la parte del sentimento quanto soa 
esse più dilicate tanto sono più atte a nutrire quelle 
virtù che sono proprie d* un’ anima umana, sensi- 
bile , benefica , ed hanno ancora per questo verso 
una superiorità sopra i maschi per riuscire nella 
perfezione delle belle arti , e di tutto ciò che risulta 
dalla finezza del gusto, dalla* energia del sentimento 
e da quel tratto fino di fibre , che tanto influisce 
nella coltura delle belle arti medesime. Non v' ha 
eloquenza più animala nè più toccante , e nello 
stesso tempo più naturale di quella eh’ esce dalla 
penna di donna coita ed istruita. Abbiamo diverse 
raccolte di lettere , di poesie , di prose di valorose 
donne , le quali non la cedono, seppure non vincono 
per .la parte del sentimento e del cuore le più belle 
produzioni d’ uomini illustri nella letteratura. Egli 
è dunque un torto che ad esse si fa, ed è un disor- 
dine insieme nella natura il lasciare inoperose nelle 
donne quelle facoltà , delle quali la natura le ha 
fornite a dovizia. Io nou pretendo già che la edu* 
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cazioae debba rivolgersi a far letterate tutte le 
doooe. So che noo é questa P ordinaria lor voca<* 
tione; e convengo ancor io che non si può usare 
la stessa educazione c^n tutte le fanciulle « come 
oeppur si può usare indistintamente con tutti i 
fanciulli; Intendo sol di ribattere il torto che alle 
donne si fa col crederle inette per una solida educa* 
alone» e per quel genere di virtù e di scienze» 
delle quali sono i maschi capaci. Intendo solo di 
dire che si può » e si debbe applicare anche alle 
fanciulle la conveniente istruzione corrispondente- 
alle tre epoche delle varie età che ho distinte per 
^educazione de* mascbj. Ninno in fatti mi negherà 
che anche alle donne convenga 1* arte del leggere 
€ dello scrivere correttamente ; e di esprimere con 
precisione e decenza di stile i lor sentimenti» e cosi 
pure di avere la necessaria notizia dell* aritmetica 
e delie misure. Questi studi convengono alla loro 
tenera età delle sensazioni » e non sono solamente 
di ornamento e di lusso » ma sono di necessità , 
attese le cure e le occupazioni domestiche alle 
quali debbon essere in seguito destinate. Chi vorrà 
inoltre invidiare alle fanciulle una suIBciente istru* 
alone di geografia » della sfera celeste , per dare 
anche ad esse un* idea di quel globo eh* esse 
abitano , e di quel cielo che loro brilla dinanzi 
agli occhi ogni giorno ì Qualche elemento final* 
mente di botanica» di disegno» di suono» di musica 
non eccede la loro capacità » e dall* altra parte le 
lieoe occupate e lontane dall* ozio e dalle frivolità» 
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Avuto poi riguardo al talento , all* indole ed alla 
varia condizione delle fanciulle si può ad esse adat- 
tare nell* età della memoria il piano delineato per 
ì faDciulli. Anche le femmine hanno il talento e lo 
spirito per gustare la storia universale , la cogni* 
zione delle artiy il piacer delle leUere» il vario genio 
dei classici, la storia naturale 9 ed altri siffatti studi 
che convengono a questa età , e che possono farsi 
dalle fanciulle che abbondino d* ingegno , di ozio e 
di comodi. Piu poche sarau le ragazze ^ alle quaU 
si possa applicare almeno in tutta 1* ampiezza V i» 
struzion conveniente all* epoca della ragione. L* età 
più bella per questa coltura viene interrotta sovente 
dal nuovo stato eh* esse incontrano di spose e di 
madri » stato che loro rapisce una gran parte del 
tempo e della attenzione che si vorrebbe per oc- 
cuparsi negli studi più gravi. Ma sarà sempre vero 
che anche le donne hanno una ragione che può 
essere coltivata cogli sludj gravi e severi , che 
merita d* esserlo sino ad un certo grado 9 dove non 
manchi il talento ed il comodo. L*arte del ragionare 
non é diritto esclusivo dei maschi. Quante donne 
non superan questi in una logica naturale, nella 
maturità del giudizio, nella fìuezza del discerni- 
mento ? Quante donue non si sono vendute celebri 
nelle fìlosofìche discipline ? Le stesse inatematiclie 
che pure si arrogano, non so se a torto o a ragione, 
il privilegio esclusivo di essere scienze esatte, sono 
pure state illustrate da celebri donne, che ne hanno 
dalle stesse cattedre dell* università spiegate a nu* 
morosa scolaresca le più sublimi teoiie. 
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' Torno a ripetere che siffatta educazione non*é 
per tutte* Ma ripeto pur anco che a proporzione si* 
debba diffondere a tutte una coltura sino ad un certo 
grado nelle più necessarie cognizioni^ perchè sia la* 
loro esistenza virtuosa e'feiìce. Hanno anch'esyeun* 
diritto alla loro felicità ^ la qual certamente con si 
può ottener# senza la coltura delle facoltà intellet- 
tuali e morali. Qual barbaro destino condanna il 
bel sesso ad una vita frivola , vana e leggiera ? Un 
èsser pensante non può saziarsi d* inezie è d' inuti- 
lità. Dall* altra parte non è piccola pena il ' tener 
sempre occupato un essere frivolo con nuove inezie' 
e frivolità che, appena gustate, stancano e chiamano 
per sollievo un altro cìrcolo di frivolità e d* inezie. 
Si lagnano poi gli uomini della vanità. e della leg- 
gerezza delle donne , e non riflettono che un esser' 
ragionevole senza un solido pascolo che sia capace di ' 
corrispondere alle indigenze dello spirito e delPani- > 
ino, ^ sarà sempre frivolo, vano e leggiero. Noi siamo 
còlle donne indiscreti ed ingiusti. Accusiamo piut- 
tosto noi stessi che, sottraendo ad esse una educa- 
zione solida e maschile,^ siamo la vera cagione della 
lor leggerezza e della lor vanità. 

Ma' tutto ciò che ai è detto fin qui risguarda la*' 
educazion dello spirito. Quel che più preme è la 
formazione del cuore. Una donna può èsser utile 
senza lettere, e senza scienza; ma non sarà nè utile, 
né buona senza educazione morale. Ma questo ramo • 
ancora di educazione è al sommo grado trascurato • 
fra noi. Par che le femmine siano nelle famiglie * 
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esclusivamente consegnate alla cura delle madri , le 
quali mancando spesso esse pure d’ istruzione e di 
virtù sono inettissime alla educazione delle fanciulle. 
Qual educazione per le tenere figlie si può aspeU 
tare da tante nvadri vane e spensierate, che io véce 
di formare il cuor delle figlie alla virtù , all’amore 
di que’ doveri che essi avranno un giorno da cora-i 
piere , in vece di arricchire il loro spirito con le 
cognizioni opportune , e capaci di sostenerle in tutto 
il córso della lor vita nelle rnoltiplici cure di spose 
e di madri, che le verranno addossale, tutta la loro 
educazione non sembra rivolta se non ad empirle 
la testa di bagattelle ed inezie , ad ispirarle il gusto 
della vanità e della galanteria, e di dare tutta l’aria 
d’ importanza alle grazie del corpo , alla danza , 
alla musica , al teatro , mentre del lutto si trascu- 
rano le grazie delio spirito e gli ornamenti interiori 
deli* animo ì Le mode, gli spettacoli, il ballo, le 
^^^'^^ouversazioni, la galanteria, l’arte d’irritar le pas- 
i formano il soggetto di tutte le lezioni materne* 
Le^^ì)||lie avvezzate a questa scuola non tardano 
molto a mettere in pratica le apprese teorie, e si* 
modellano sul gusto materno; e da qui ne proviene- 
la pessima riuscita delle ragazze che fanno nel nuovo r 
stato che poi intraprendono , di spose e di madri ; 
da qui 1’ origine delle discordie e dei torbidi che 
destano nelle altrui famiglie , se il destino le unisce* 
ad uno sposo virtuoso e sensato; da qui quella 
perpetua inquietudine che le sforza a passare da 
vanità in vanità; e da qui finalineute quel.. voto 
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che resta nel loro spirito, qualor col brio della età, 
scemano le attrattive della bellezza , vóto che non 
potendo essere rimpiazzato dalle doti interiori ^ le 
rende inutili , fastidiose , moleste ed incomode tanto 
nella domestica quanto nella civil società , e che le 
costringe a cercare o nello spirito della maldicenza 
e della cabala, o nello spirito dì una oscura vita 
divota un rimedio contro la ooja che le divora. 
Questa è la eredità che porta seco una Gglia infe- 
lice dalla scuola di una madre spensierata e leg- 
giera. Guai poi ad una povera Gglia se le tocca 
una madre guasta e corrotta dal gusto del secolo ^ 
presa dal piacere di far la galante , e di avere in- 
torno una torha di cortigiani e adoratori. Non 
V* ha per la Gglia situazione più infelice, massima- 
mente se la natura è stata a lei prodiga de* suoi 
doni. Oltre la scuola del mal esempio la Gglia è 
costretta s soffrirne le dolorose conseguenze. La 
madre mal soffre di veder le sue bellezze che tra- 
montano eclissate dal sole che nasce ; e la risguarda 
come una sua rivale , come una nemica delle sue 
pretese. Quindi la Gglia diviene una vittima disgra- 
ziata del continuo mai umor della madre e degli* 
effetti sovente barbari di una furiosa vanità , alla 
tirannia della quale ella si studia di sottrarsi per 
- ogni modo col buttarsi in braccio alla tirannia ma^ 
ritale, spesso più barbara della - materna per le 
conseguenze che seco tragge una pessima educazione 
eh* ebbe la Gglia sotto la madre* 

Questi inconvenienti pur troppo frequenti dovreb- 
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bero toccare il cuore de* padri per 1* opportuno 
riparo col procurare alle figlie una educazione più 
soda. Padri crudeli, che trascurate di fortificar esseri 
tanto sensibili contro i pericoli coll* amore della 
virtù 9 e di congiungere alle soavi attrattive delle 
grazie esteriori della bellezza gli ornamenti interni 
dello spirito e dell* animo , ornamenti che danno 
alla bellezza un impero più grande « e che la ren* 
dono assai più dolce ed amabile « e la rimpiazzano^ 
quand* essa tramonta. Pensate forse eh* esseri si 
amabili, fatti dalla natura per la delizia dell* uomOf 
sieoo come i fiori caduchi destinati unicamente al 
piacere del momento? Se cura vi prende di questi 
esseri , ai quali deste la vita, non dovete forse prò* 
curare ogni mezzo di unire in essi alla bellezza le 
doti deli* animo , la probità, la virtù per assicurare 
a questi esseri quell* ascendente fermo e perenne 
sul cuor dell* uomo , per cui son destinati ? Una 
femmina bella e virtuosa è uno spettacolo il più 
lusinghiero che ci possa presentare la natura. Per* 
ché dunque siete si ingiusti verso questi esseri che 
la natura ha fatti capaci delle più amabili virtù col 
trascurar la coltura della parte più bella che, unita 
alle grazie del corpo, procaccia loro una esistenza 
felice per tutto il corso della lor vita ? Pare impos- 
sibile che 1* amore di padre non si (accia io essi 
sentire , e non li desti a vegliare ad una educa- 
zione più utile delle figlie col' riformar seriamente 
lo spirito ed il cuor delle madri. 

Ma per disgrazia delle fanciulle , torno a rlpe«~ 
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tere* il padre su questo oggetto importante mostra' 
una vergognosa indolenza , o se pur talvolta vi 
pensa , vi pensa per iscaricarsi da si nojosa cura ; 
e se non gli mancano i comodi , si persuade di' 
scegliere Tottimo se alle figlie destinala educazione 
di un chiostro, educazione inettissima per allevare^ 
delle spose e delle madri, educazione che tende 
ad impicciolire lo spirilo delle fanciulle, ad annien* 
tare la loro energia , occuparle tra mille inezie e 
frivolità , e dove per lo più io vece dei difetti di 
una donna sola, qual sarebbe la madre , appren*. 
dono i difetti di molte donne, spesso inquiete, gar* • 
mie , fastidiose e leggiere. Qual educazione può. 
avere una fanciulla destinata ad essere sposa, ed a^ 
vivere in mezzo alla società, qualor si rinchiuda ini 
un chiostro a non trattare se non con donne che 
per il loro istituto sono le più incapaci a sommi- 
nistrarle una idea delio stato conjugale e materno 
dove il nome solo di uomo ingerisce suspizione ei 
spavento , dov* è un delitto il parlare di mondo e di. 
società ? Quindi non è maraviglia che queste in-i 
Docenti fanciulle , escile dai chiostro senza alcuna 
cognizione del cuor dell* uomo , e senza ideai 
di mondo, spesso rimangano infelici vittime delle* 
passioni e delle cabale altrui , -ed ^imparino con' 
proprio danno a conoscere quel mondo , di . cut 
avrebbero scansali gli aguati . ech i iacoi ne? 

» >>• -f * ' ^ 

avessero avuta a suo tempo una idea* ^ — 

Convien persuadersi che Teducazione, perchè sia < 
solida e buona , debbe esser analoga allo stato ed 
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al fine al quale sono le faDciulle indirizzate. La 
natura le destina ad essere spose « ed inoltre ad 
essere madri di famiglia : ecco il doppio fine cui 
sono destinate le donne | ed ecco i due punti sui 
quali si dee raggirare V educazione delle fanciulle. 
Esse debbono essere spose. Dunque debbono ren- 
dersi amabili per essere aroates esse sono destinate 
a formare le delizie e la felicità de* loro sposi. Esse 
debbono dunque conoscere il cuor dell* uomo , le 
sue molle » le sue inclinazioni. La natura maestra 
ne dà loro un qualche ceuno. Ma l*arte dee perfe- 
zionare la natura , ed una madre savia e ben 
istruita saprà senza pericolo ingerir le necessarie 
cognizioni alla figlia per renderla atta a farsi amare. 
Le insegnerà , come rendersi amabile » ma più con 
le doti delP animo che coll* avvenenza del corpo $ 
più con la virtù che con gli esteriori ornamenti. 
Le saprà dire che il regno della virtù è per tutta 
Ja vita ; che quello(clella bellezza è una tirannia di 
corta durata ; e che i puri costumi , uno spirito 
.giusto e fino» un cuor retto e sensibile , un' anima 
ingenua e candida» sono bellezze riuascculi e sem- 
pre nuove. Le inseguerà <ad essere dolce » compia- 
cente e fedele » e si studierà d* inserirlè con La 
voce e co* buoni libri quelle ■ virtù che sono più 
atte a render care le spose al cuor delio sposo.. 
Riguardando poi 1 * altro scopo» al quale sono desti- 
nate » cioè ad esser madri» saprà in essa imprimere 
^un amore all* attività ed alle cure domestiche. L* a- 
.oimerà culi* esempio all* arte di ben diriget e la 
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propria famiglia ; le saprà ispirare una soda ed it- 
lumiuata pietà per saperla trasfondere ai figli ed ai 
domestici ^ ed userà tutto lo studio per formar nella 
figlia un* anima giusta, sensibile , benefica, paziente^ 
compassionevole , tenera, per poter essa poi essere 
un modello a* figliuoli delle virtù socievoli, dei sen- 
timenti di vero patriotismo e di una sincera e pura 
fratellanza universale. Non si può abbastanza ripe- 
tere che la condotta delle femmine influisce In 
una maniera la più energica sui costumi degli uo- 
mini. Una migliore educazione che si desse alla 
metà la più amabile del genere umano produrrebbe 
la più felice rivoluzione nell* altra metà. L* ascen- 
dente che ha la donna sull* uomo potrebbe recare 
alla società i più copiosi vantaggi. Si dice con tutta 
ragione che il commercio con le femmine contri- 
buisce a rendere I costumi più dolci e socievoli. 
Ma se 1* educazion delle donne è frivola e corrotta» 
anche il costume de* maschi degenera sovente in 
mollezza, in leggerezza» in incuria ed in una di- 
menticanza dei propri doveri. Il maschio volendosi 
far aggradire alla femmina vana e leggiera» si mo- 
della sul gusto della vanità e della leggerezza » e 
quindi» lasciata da parte la forza dell* animo» la 
fermezza » la maschile virtù, si trasforma in un es- 
sere indolente » effeminato » frivolo e molle. Si os- 
serva di fatto » che in quelle contrade in cui le 
donne sconsigliate e leggiere hanno il diritto di dare 
il tuono e la regola ai costumi sociali , la società è 
ripiena di piccoli spiriti » di oziosi e molli ama- 
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lorìf privi di ogni virtù e pieni di ogni mollezza , 
e sì trova nell* inopia di uomini virtuosi e di es* 
seri riflessivi. Tauto egli è vero che T educazione 
delle donne può dare il tuono allo spirito pubblico! 
La donna spartana, che dopo una sconfìtta dell* ar- 
mata piangeva il ritorno del proprio figlio, e rin- 
graziava gli Dei se il figlio fosse rimasto sul campo, 
seppe formare tanti eroi dei cittadini di Sparta , 
laddove le Deldamie atte non sarebbero che a sof- 
focare nel sen degli Achilli ogni seme di valor mi- 
litare. Da qui si coochiuda quanto importi una so- 
lida educazione delle femmine per. ottenere una 
radicale riforma nello spirito pubblico* 
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♦ 

Della società de' consanguinei^ e degli amicL 

ILjk società della prima famiglia che la natura for- 
mò con la unione deli* uomo e della donna , unione 
destinata a piantare altre famiglie , onde poi nac- 
quero le varie società degli uomini » mi ha fatto 
impiegar più Lezioni, e mi ha somministrato 1* oc- 
casione di sviluppare i doveri de* coniugi , de* pa- 
renti e de* fìgli , i quali , uniti Ira loro coi vincoU 
strettissimi della natura formano la più dolce ed 
amabile armonia delle domestiche società. Quella 
prima famiglia dopo la procreazione dei figli e delle 
figlie doveva crescere col vincolo di altre unioni 
coniugali, che mettessero al mondo altre figlie e 
figliuoli , e cosi successivamente. Ecco pertanto ia 
breve tempo la prima famiglia formata dai parenti^ 
da* figli , dai nipoti e da* consanguinei^ come tanti 
rami sortiti da una comune radice , e congiunti 
dalla natura tra loro coi legami del sangue. Questi 
erano come i primi amici dati dalla natura , e le- 
gati coi nodi del convitto reciproco , della conver- 
sazione t della familiarità, della mutua confidenza. 
Hanno pertanto i consanguinei un titolo particolare 
a quegli offici socievoli , che generalmente si deb- 
bono a lutti gli uomini. Questo titolo è fondato pri- 
mieramente sull* indole della unione domestica , la 
quale per sussistere esige quei riguardi reciproci^ 
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che rsiinrieDtaoo >e la couservano. Secandarìamente 
è londaio sul nastro iateresse. Imperciocché i con* 
sanguiuei conoscono piò iutimameole ii nostro ca- 
rattere , il nostro stato ^ i nostri segreti 9 i nos(r| 
interessi 9 e quindi sono piu capaci di prestarci gli 
aiuti opportuiii nelle nostre iudigenze. Inoltre la 
domestica società unisce come in un putito le forzct 
i talenti 9 i lumi , il potere di più persone ; onde 
ne risulta una somma di forte e di lumi , che serve 
assai al vicendevole aiuto o sostegno dei membri 
deir iutiera famiglia. Ognuno può mettere a pro- 
fitto reciproco i vantaggi che gode sopra delPallro, 
e r ignorante ed il debole trova consiglio e pro- 
tezione nel piu illuminato e nel piu fotte. La con- 
versazione 9 il convitto 9 la reciproca famigliarità 
impegnano il cuore de* consanguinei a questi ofTficj 
scambievoli ; e dall'altra parte i mutui bisogni ed 
interessi ne garantiscono la sicurezza e la pereouità. 
Di questa maniera vissero le prime famiglie, con la 
Union de* reciprochi aiuti, quiete e tranquille; e cre- 
sciute in seguito 9 e divise tra loro si formarono 
Oli* alterna protezione e difesa contro la prepo" 
tenza del più forte. Per questo prima delle grandi 
associazioni politiche le numerose famiglic9 composte 
da molti figli.» nipoti 9 consanguinei » da servi e 
domestici si mantenevano unite , perchè ciascuna 
formava a sé stessa con la riunione delle forze uo 
muro di difesa contro la malizia e I* oppressioo dei 
cattivi. V*era in esse una apeeie di buon governo 
che teneva legate quelle piùmitive ^cietà, I j;adri 
Tamburini^ p^oU iii. 
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è ordìnanameote più viva e tenace , se al primo 
nascere non vi si reca un pronto rimedio. Suol es- 
sere per lo più r odio in ragion inversa deiramore^ 
ed un animo che per rompere quei vincoli) che lo 
tengono unito per natura e per abito a’ suoi pa- 
renti , fa una forza maggiore a sè stesso , se riesce, 
a spezzarla, salta con un maggior elaterio alla pas- 
sione contraria, e vi si fissa più profondamente e 
pertinacemente. Ciò accade per quella ragione , per 
cui suol essere pessima la corruzione deli' ottimo. 
Quanto è maggiore la resistenza che usar conviene 
per superare gii ostacoli che ci trattengono , tanto 
è più forte e più mortai la caduta. Perciò si ve- 
dono pur troppo tra consauguìnei le ire e le av- 
versioni , se vi gettano le radici , più vive e più 
pertinaci ^ onde poi nascono sovente le più scan- 
dalose e rovinose rotture delle domestiche società. 

Quindi vi dicea con ragione essere necessaria nei 
.membri di una famiglia una grande virtù per man- 
tenere r unione e la pace. Spesso sono vari gli 
umori, i temperamenti e le passioni. interesse , 
rinvidia, la vanità, P intolleranza mettono spesso 
a cimento la domestica tranquillità. La confidenza 
avanzata non mette, in guardia i parenti per non 
iseoprire e riprendere fuor di proposito ì difetti 
reciprochi , e quindi spesso un' imprudenza parto- 
risce una lite, che si potea con tutta facilità scan- 
sare con una savia opportuna dissimulazione. Se 
r animo dei parenti , de' figli e nipoti sarà stato 
formato sulla base deii'educazioue che. vi ho de- 
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scritta a suo luogo » avrà le oecessarie virtù per 
conservare 1 * unione domestica. Esso sarà sensibile t 
onesto 9 generoso « prudente 9 disinteressato 9 pa* 
sienle>9 e quindi saprà prevenire con la pazienza i 
disgusti 9 dissimulare con saviezza i difetti 9 eompa* 
tire con generosità i trasporti 9 mitigare le collere 9 
declinare le risse 9 mantenere 1 * amore. Esso non 
perderà mai di vista che 9 per quanto sten forti t 
vincoli della parentela 9 il parente più intimo ed il 
più caro è P an>or proprio; e che quindi sulla lu« 
singa della maggior tenerezza e oonfìdeuza recìproca 
non si debbono nwri trascurare quei giusti riguardi 
di decenza e di onestà cb' esige una si gelosa e de* 
licata passione. Un* anima interessata, poco seust* 
l>ile 9 poco prudente 9 rudisereta nelP esigere9 villana 
nelle espressioni e nelle maniere 9 di un umor fa* 
slidioso , intoUerante , . insociabile 9 austero porta 
comunemente nella famiglia la discordia e la disu« 
niooe. Queste anime stemperate sono atte a slegare 
non ad unire, e riescono grincon)odi 9 anzi il ve* 
Iene delle più dolci società. Perché dunque Io uua 
famiglia vi regni la concordia e P unione , in essa 
debbe regnar la giustizia 9 la ragione , P amore 9 d 
disinteresse , il giudicio. Non si .può abbastanza in* 
siuuare la cura ai pareiitì d* tsiillare a buon* ora 
le viitù socievoli nelP animo de^ teneri 6gli e, mas* 
simameuie nelle iiglie 9 essendo le .dolina co tmifie* 
mente le più insocievoli ira lorow Si procuri dalla 
vigilanza paterna di met.er freoo alP orgoglio ed 
alla vanità 9 che sono le feconde sorgcuii dei so* 
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Spetti , delle gelosie , delle i»?idie si funeste alla 
pace domestica. Nella correzioue de' difetti cooviea 
usare il più esatto discernimento. Possono i padri, 
uelia corresione de' figli usare di una maggiore 
energia per P ascendente eh' essi hanno sul cuor 
de' figliuoli. Ma debbono aoch'essi ricordarsi t che 
cresciuti i figli io età esigono più il trattamento 
della ragione , del consiglio » della persuasione, delle 
buone maniere, che P uso di una sferza severa e delle 
maniere bt'usche e villane. Le quali maniere moito^ 
più si debbono risparmiar con le figlie, che, per. 
essere di un temperamento più delicato e di un'n- 
Dima più sensibile, risentono più vivamente la dti«^ 
rezza e la villania, sotto cui o esse divengono 
dispettose ed inquiete , oppur si avviliscono ed 
istupidiscono. 

Più circospetto poi esser debbe il trattamento 
reciproco tra t cugini ed ì più lontani consanguinei.. 
Questi sentono più la naturale loro eguaglianza e 
la- reciproca indipendenza. I parenti hanno un titolo 
particolare sul cuor de' figli, per P amore e per Pa^- 
fezione che essi si sono meritata e si meritano da 
loro con le cure paterne ; ma t nipoti tra loro ed 
ì consanguinei hanno tra essi quel vincolo (brmatoi 
dalla . famigliarità, dall' abito del convitto , dalla re» 
ciproca confidenza , vincolo d' amore, non di diritto 
o di superiorità. Quindi i mutui riguardi debbono 
essere più delicati e più riservati , e più teneri gU 
oificj scambievoli per tener viva P affezione e la 
concordia domestica. Un amor indiscreto , un ‘ 
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tamento inurbano ferisce assai più i* animo dei con-/, 
sanguinei 9 e rompe con facilità T armonia ' della - 
famiglia. Certe anime piene d'orgoglio e di vanità»; 
sempre intente ad esplorare i minimi difetti , avide* 
d* una importuna e garrula censura , intolleranti di . 
ogni piccola colpa , aristarchi , queruli e noiosi » . 
portano , per cosi dire » in mano nella , società la 
face della discordia. Un savio discernimento debbé^ 
regolare la condotta vicendevole dei domestici. Le! 
regole della prudenza insegnano a distinguere 
comuni difetti da tollerarsi , da quelli che soor 
degni di correzione. 1 vizi che non interessano ìL 
cuore 9 le sociali virtù ^ 1* amor de* suoi simili , ir 
doveri prescritti dalle leggi , ma nascono piuttosto* 
dall* indole del temperamento» da una certa vivezza^ 
di spirito 0 dalla leggerezza dell'età, o più util-ì 
mente si trascurano con una savia dissimulazione, o 
si correggono più facilmente con uoa burla piace* 
vole ; e quegli stessi traviamenti che interessano i 
doveri importanti dell'umanità , dell'onestà e della' 
giustizia , e perciò chiamano in soccorso la corre»j 
zione fraterna , debbon esser corretti in occasione^ 
opportuna senza ofTendere mai i riguardi dell* ur*' 
banità e della decenza» L* uso delle espressioni inur- 
bane e di maniere indecenti, oltre che mostra uu* 
animo mal fatto ed incolto, ed una fantasia stem-* 
perata , non serve che «ad irritare ed a produrre nn^ 
dispetto, e quindi il disprezzo di chi correggente' 
della correzione medesima. Onde da una 'parte si 
'raffredda 1* amore de' consanguinei , e dall* aitra^ 
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spesso la parte olTesa dall* uso di un diritto di chi 
non l*ha, o se ne abusa , negli stessi vizj agostina, e 
s* indura. Da questa sorgente sogliono nascere più 
frequentemente ■ i disgusti, i dissapori e le. risse do- 
mestiche , che. riescono poi a disunir le famiglie 
con discapito non solo , ma con disonore delle me- 
desime , giacché una famiglia che non può star, 
unita , ordinariamente presenta 1* idea d* anime in- 
teressate , poco sensibili, insociabili, ingiuste o in- 
discrete , o poco prudenti. 

So che alcune combinazioni possono rendere ra- 
gionevole e giusta , auzi necessaria la divisione dei 
parenti e consanguinei. Il soverchio numero di una 
famiglia troppo cresciuta ' induce la necessità di 
piantare altrove altre famiglie. Di questo modo le, 
prime famiglie si divisero e fondarono altre colonie, 
che poi cresciute qua e là si diffusero , e riunite 
insieme formarono le varie, popolazioni ch'empi-, 
rono di abitatori la. terra. Spesso le gare domesti- 
che , che declinar non si possono con la pazienza, 
e con la prudenza , costrinsero, per conservare la 
pace, a dividere le numerose famiglie. Per questa 
ragione si disunì la popolosa famiglia dei due pa-.^ 
triarchi fratelli di cui parla la Scrittura. Altre ra-> 
gioni possono portare una tale necessità. Ma ora , 
che siamo nella civil società , dove le famiglie non 
sogliono' comunemente crescere ad un gran numero, , 
le frequenti disunioni che nascono, danno un in- • 
dizio della fragilità de* vincoli della, parentela , che 
pur sono. formati dalla natura, per una, base più; 
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ferma dei vincoli delie grandi società* Per altro io 
qiHilunque caso e per qualunque ragione nasca la 
divisione di una domestica società , non* si sciolgono 
mai i primi vincoli che stringono reciprocamente 
i* parenti, sebben separati, a preferenza degli stranieri* 
Questi vincoli hanno on titolo non tanto fondato 
sul sangue che da una comune radice scorrendo 
per le vene de' nipoti e consanguinei' ricorda loro 
H eomun padre , e fa loro amare ne' discendenti la 
immagine e la memoria del comune genitore bene* 
fico , ma un titolo fondato ancora sulki richnoscenza , 
che reciprocamente si debbono per P affezione e 
per gli offìcj scambievoli che ai sono prestati nel 
comune convitto, e per coi sono stati per lungo 
tempo coi più dolci legami insieme congiooli» 
.Questi titoli non perdono la loro forza nella divi- 
sione della famiglia, ed una divisione che giunga a 
disunire anche gli animi de' parenti, è una divi- 
sione ingiusta , inumana e contraria all' ordiue 
delia natura. 

Dunque andie divisi i parenti si debbono pre- 
stare, a preferenza degli stranieri, gli olBcj scambie- 
voli ed i mutui soccorsi. Eppure io non saprei in- 
dovinare f onde sia nato il proverbio , che più si 
può sperar da^i amici che dai parenti. Sono pure 
i parenti i primi amici che ci dà la natura, i primi' 
coufSdenti più intimi. Sembra dunque cbe più stretti 
sieno i nodi della parentela , cbe quelli deH'amicisia. 
Come dunque può esser vero il proverbio che 
(rutti più, per gli officj scambievoli» dei vincoli della 
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parentela il sacro nodo delP amicizia ? Io so che il 
proterbio non è vero geoeralmeote ; e so che la 
parentela esercita i suoi diritti sulle anime sensi- 
bili 9 probe ed oneste. Ma neppure negare si può 
che spesso 1* amicizia sia pin sensibile e più pronta 
al soccorso dell* amico « die T amor de* parenti. Sarà 
forse ciò un difetto delP alTezion dei parenti , che 
per più cause si sia raffreddata « oppur un tras- 
porto deli* amicizia che giunga per tenerezza a vin- 
cere odi* energia i vincoli della natura t Noi forse 
oe troveremo la ragione indagando 1* indole dell* a- 
micizìa 9 di cui imprendo a parlarvi 9 giacché vi 
accorgete che mi accosto all* altro genere di società 
che si chiama società d* amicizia. 

Una conformità d* inclinazioni , di carattere 9 di 
genio 9 d* interessi 9 di costumi e dì rapporti forma 
la base dell* amicizia. Da questa conformità nasce una 
particolare affezione verso alcune persone più che 
per il restante degli uomini. Questa particolare af- 
fezione che lega alcune persone tra loro si chiama 
amicizia. Penetrando più addentro nelle cause ^ o 
m nell* origine di questa particolare affezione, che 
unisce due cuori, ne troveremo k radice nell* amor 
proprio. L* uomo ama sé stesso 9 e quando si dice 
che I* uomo ama sé stesso 9 si vuoi dire che roomo 
ama - le sue idee , le sue inclinazioni e tendenze, 
cioè H suo essere intellettuale e morale , impercioc- 
ché questo è tutto 1* essere dell* uomo , e forma 
eli quell* amore I con cui si dice attaccato 
d sé medesimo* Egli é dunque naturale che roomo 
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trovando nel suo simile lo stesso genio « le ' stesse^ 
iocHoazioni , lo stesso carattere » le stesse alTezioni 
si porti ad amarlo, e divida con lui 1* amor di sé 
stesso, o, per dir meglio , ami sé medesimo in altri. 
11 qual amore deb b* essere un* affezione particola rOf, 
una predilezione , , essendo una derivazione più co* 
piosa deli* amore di sé, laddove perii restante degli 
uomini 1* amore non ha per base che i propri bi- 
sogni ed il proprio interesse. Da qui s* intende « 
perché l*amore dell* amicizia sia tanto energico e 
tanto costante, e perché sia capace delle azioni più? 
generose a favor dell* amico , portandosi 1* uomo> 
verso di lui con quell* impeto con cui si porta' 
verso sé stesso , e sostituendo sempre sé stesso aK 
1* amico. Onde àvea ragione Aristotile di affermare 
che 1* amico é un'anima che vive in due corpi. 

Egli é dunque evidente essere 1* amicizia un benet 
de* più grandi di cui l*uomo possa godere. Uu^ 
uomo senza amici non ha con chi dividere te sue^ 
cure , i suoi pensieri , le sue affezioni. Egli è ua^ 
uomo isolato, che aggirandosi sempre intorno a sé. 
stesso come a centro viene agitato perpetuamente, 
da un inquieto egoismo. Quindi dicea bene Bacone, 
che non v*ha solitudine più desolante, che quella r 
di un uomo privo d* amici, senza i quali.il mondo, 
è un vasto deserto» . Gonvien ^ dunque che siaj^stn-r 
pido ed insensato colui: che non sa av^ib^|lU amici. 
Se-egli è incapace di amicizia, ha béstia 

che dell* uomo , solea dire lo stesso^;^acooe ^ e la 
ragione è beo chiara, poiché i proprietà della. 
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bestia dì non cercar che sè stessa., di non ìstare 
attaccata che ai propri bisogni ed alla cura di sod- 
disfarli ; di non esser capace che della sola idea di > 
sè stessa, ed impotente perciò ad amare in altri sè 
medesima e di divider con altri 1* amore di sè. 
Dunque la sola stupidità , oppure un disperato 
egoismo , che equivale alla stupidità , può privar 
P uomo del dolce piacere delP amicizia , di quel 
soave connubio , che forma tra due anime sensibili 
un commercio ed una corrispondenza perfetta , per 
cui 1* uomo doppiamente sente sè stesso ^ e per una 
piacevole azione e reazioue di pensieri , di affetti 
e di cure si divide , si concentra e gode in sè e 
fuori di sè stesso. Egli crea di questo modo una 
dolce diffusione di sè medesimo io altri , e gusta 
nello stesso tempo un riflusso di diletti scambie- 
voli. Raddoppia il sentimento della sua vita , e, qual 
anima che viva in due corpi , gode di una doppia 
vita couceutrica, che unisce come in un punto i 
piò dolci reciprochi piaceri. Certamente un cuor 
sensibile non può avere sensazione più grata che 
il dividere con una parte di sè i suoi trattenimenti, 
i suoi gusti ; uè può avere più soave conforto del 
dividere coll* amico le sue cure ed afTauui, e depo- 
sitare in seno di lui le sue angustie e le sue in- 
quietudini. S* egli è vero che un dolor che si sfoga, 
si tempera e si raddolcisce, sarà vero ancora che 
non v* ha consolazione più grande di quella che 
prova l’amico nel dividere coll’amico le interne 
sue cure , seuteodo egli un sollievo di quella parte, 
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di cui V amico si carica e la divide eoo luL SI 
lasci dunque ai superbo egoista o alP insensato la 
solitudine loro desolante y mentre P esser sensibile 
gode coir amicizia del più dolce piacer della vita* 
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Si tviluppa la giusta idea detV amicixia. 

M A per avere la giusta idea dell* amicizia eoa» 
vieoe sviluppare i foDdameoti , gli oftìr)» i doveri 
della medesima» Teoergia » la forza» le regole che 
ad essa coovengono secondo T abbozzo che ne ho 
dato nel cap. Il della parte seconda del mio Pros* 
petto. Da quanto si è detto in geuerale poc* anzi 
sull* indole di questa alTezione chiaramente s*inteude 
che la conformità delle inclinazioni » del carattere » 
del genio» degli affetti e delle passioni è la prima 
base onde sorge quella particolare affezione verso 
alcune persone » più che verso il restante degli 
uomini » e che si chiama amicizia» e da ci^ si de* 
dusse essere Tamicizia un frutto particolare dell* a- 
mor proprio » per cui 1* uomo amando sé stesso 
ama io altri le sue indi nazioni » le sue passioni » 
le sue idee» ond*è formato tutto il suo essere inteb 
lettuale e morale che forma Poggetto delPamor di 
sé stesso. Ma sebbene la base deli* amicizia si ap- 
poggi a questa conformità.» essa non basta a for- 
mare la natura di quella uobile alTezioue che si 
chiama amicizia. Di fallo anche le unioni dei volut- 
tuosi» degii avari e de* cattivi hanno la stessa sor* 
geniere sono animate dalla molla medesima. Anche 
Puuione dei cattivi é slreltissirna \ aiich’ essa sorge 
da ut>a coiifbi mità di genio» di passioni » d* iute* 


DIgitized byGoogle 


2o6 dell' idea dell' amicizia» 

ressi reciproci ; anch* essa ba i suoi ufTici scambie* 
voli. Chi dirà per questo, che siffatte uniooi , o 
compagnie meritino il bel titolo di amicizia ? Anzi 
8Ì profana un tal nome se con esso sì vogliono 
decorare siffatte compagnie oppure associazioni. Gli 
avari hanno degli associati » i voluttuosi hanno dei 
compagni , i cattivi hanno dei complici » ma non 
degli amici. 

Egli è dunque necessario qualche cosa di più per 
formare il sacro nodo dell* amicizia, di quel che sia 
una pura conformità d'incliuazioui e di genio, onde 
nasce fra due o più persone una particolare affe- 
zione per un riverbero che fa Tainor proprio sopra 
sé stesso. Egli è necessario che T* amicizia abbia il 
carattere delia virtù. Una predilezione» una affé» 
zione particolare se non ha per oggetto V onestà , 
la virtù 9 non forma quello spirituale connubio di 
due anime che meriti il nome dell* amicizia. Quindi 
fa d’uopo, per costituire questa unione ragionevole 
e virtuosa qual è l’amicizia, che vi concorra uua 
coriformità di affezioni , d* inclinazioni e di azioni 
che sia nell* ordine , nel quale « come altrove si 
disse, la virtù propriamente consiste. Da qui s* ìq<> 
tendono le differenze essenziali che passano tra 
l*amicizia» e tra le altre unioni o compagnie che 
sogliono formarsi per una pura reciproca con ispon- 
denza di gusti , d’ interessi e dì piaceri. L* unione 
dei cattivi o nasce dal disordine , o tende al disor- 
dine. Quindi più che amicizia si debhe dire con- 
giura contro la virtù e la buona morale. 
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Le compagnie ordite dal commercio e dall* inte- 
resse, per quanto sieno contenute dentro i confìni 
della giustìzia e della equità , e quindi, considerate 
in sé stesse, sieno indirrerenti, anzi lodevoli, man- 
cano però di un grado troppo necessario per salire 
al rango delia virtù. Esse hanno un difetto, il quale 
consiste nel disordine di amare un oggetto, sebbea 
in sé stesso indilTereote più di quel che esso me- 
rita , é di sacrifìcare a lui un oggetto più nobile ; 
ciò che perverte la natura delle cose che esigono 
di essere ordinatissime. Il guadagno , il piacere , 
r interesse si debbono amare , e P ordine vuol che 
si amino; ma esso prescrive che si amino silTatti 
oggetti giusta il lor grado ed a proporzione del 
merito. Si amano anche le cose inanimate che ser- 
vono ai nostri comodi o piaceri , come si ama, per 
esempio , un cavallo per ben cavalcare , si ama un 
cane per la caccia. Ma chi dirà per questo che 
r uomo abbia amicizia col cavallo o col cane ? Si 
ri sguardano questi esseri come comodi a noi , e ci 
son cari come mezzi di procacciar a noi stessi quel 
comodo o quel piacer che si ama. Di questo modo 
servono i compagni a* voluttuosi, e gli associati agli 
avari, Ond’ egli è chiaro che l’amor dell'avaro non 
è Pamor dell' amico , ma Pamore del lucro; e P a- 
nior del voluttuoso ha per oggetto il piacere, e non 
il suo simile. Questi si ama come istroraenlo per 
• ottenere ciò che si ama di più. Quindi sebben un 
giusto guadagno, un piacere innocente sieno oggetti 
. iiidiifereuti e buoni per sé , non si amano però 
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senza ^hio « quando per conseguirli si fa servire di 
mezzo un oggetto pii!t .nobile e che merita di essere 
amato di più. Imperciocché con ciò si stravolge 
Pordioe che vuole , secondo il merito delie cose t 
serbala la proporzion degli alTelti , perchè 1* amor 
nostro sia regolato e ragiouevole « e quindi meriti 
il nome di virtii. Questo nome si dà all* amicizia 
perdi* essa non ha per base un temporale Interesse, 
al quale faccia servire P amico ; ma essa tende coi 
suo amore all* amico « in cui si ferma e si arrestai 
ed ama Ì*amico per 1* amico « e se in lui ama sé 
stesso, ama sempre Tamtco come sé stesso. Quindi 
1* afTezion dell* amicizia è nell* ordine. Essa serba 
nell* amare le giuste misure , e distribuisce gli af» ^ 
fetti a proporzione del inerito degli oggetti con 
giusta bilancia. Ecco la ragione per cui vi dicea 
essere 1* amicizia una vera virtù, che ha il suo par- 
ticolare carattere che la distingue dalle altre unioni, 
che per quanto sieno oneste in sé stesse, per esser 
;mancnnti della giusta misura e proporzione voluta 
dall* ordine , salire non possono al rango della virtù. 
v V-I<^ohre ramicizia esige uu intimo sentimento del- 
ti* animo che si porta con una particolare affezione 
verso ramico. Da questo interior sentimento di stima 
e di amore nascono tutti gli ofncj seambievoli tra 
gli amici. Questi partono dal cuore, e sono figli di 
un savio riflesso fondato sulle <|ualità dello spirito., 
prodotti dai riguardi dovuti alle doti dell* animo , 
riguardi capaci di fissare I* amore e di renderh> 
costante e petenue. Dia la sola virtù può ispisare 
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urt tal senlimetilo* Le allre unioni possono sussi- 
stere senza questa interiore affezione delP animo. 
L* interesse , od il piacer ohe le forma può man- 
tenerle senza clic abbiano per compagno il senti- 
mento deli' animo. Gli offìci scambievoli che hanno 
per base il solo interesse, od il piacere, possono 
prestarsi senza che ranimo vi s’interessi per l’a- 
mico. La esteriore coiidoila degl’ interessali , o dei 
voluttuosi è talvolta alia corteccia la più dilicata e 
la più circospetta verso gli associati, od i compa- 
gui. Importa troppo 1’ alimentare siffatte unioni pei 
riguardi del privato piacere od interesse. Ma tutto 
'questo può stare senza un’ inteiioie affezione che 
leghi persona a persona. È il solo interesse vicen- 
devole tutta la cagione del nodo , il quale perciò 
può sussistere senza alcuna influenza del cuore sui 
reciproci offici verso le persone congiunte laa loro. 
Quindi siffatte unioni non sono nè sincere , né co- 
stanti. INon soi>o sincere, perchè può esserè discorde 
l’animo dall’ esteriore sembiutiza, e perché dove si 
mostra di amar la persona , non si ama in realtà 
che il privato interesse; ed il solo uomo esterioie 
è quello che figura io siffatto commercio di piaceri 
o di temporali interessi. Non sono poi esse costanti, 
giacché se I’ uomo cangia di geuio e d’iuteiessi, se 
la fortuna si rende contraria , cade tosto la base e 
cuu essa tutta la unione reciproca. Sono frequenti 
le querele degl’infelici che, ciedeudosi di aver degli 
amici, si tiovano nell’ avversa fortuna abbandonati 
a sé stessi. Non la storia sola, ma la qnotidiaua 
2'amùunrtìi FoL Ili, 14 
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sperienza cì mette sotto gli occhi iofiniti esempi di 
queste iocostaoze e vicende degli uomini. Nè può 
esser la cosa altrimenti , quando la unione si lega 
ad interesse mutabile per tante mutabili combina- 
zioui cbe nascono alla giornata. Laddove Painicizia, 
che ha per sua base la virtù , ha una consistenza 
durevole^ le doti dell'animo e dello spirito non. 
ispariscono cosi facilmente , né perdono mai il 
merito di essere stimate ed amate. La virtù che> 
anche in mezzo ad un mondo corrotto , frivolo e 
dissipato sa farsi se non amare , almen rispettare 
anche dai cattivi, esercita sempre i suoi diritti, e fa 
sempre sentire le sue impressioni sulle anime one- 
ste , sensibili e virluoòe. Eccovi la ragione per cui 
tia i soli uomini onesti e probi può regnare la vera 
amicizia , la quale ha per carattere di esseie inge- 
i , una, sincera, ferma e costante. 

lo Don nego per questo che nel foimar si bel 
-• rfodo non vi concorra ancor la natura. La confor- 

r mila maneggiala dalla natura di carattere e d'inclina- 

i zioni è una voce cbe c'invila all' unione dei cuori, 

ì Essa è una forza della natura che ci spinge ad una 

1 reciproca corrispondenza. Ma sinora 1 amicizia non 

' è ancora in. a virtù. La sola natura non la solleva 

a questo rango. Se voi vi attaccate alla soia incli- 
nazione naturale , voi distruggete il più bel pregio 
dell’ amicizia, e laivolgele il divino lustro di questa 
sacra alfezioue fra le tenebre dell’ interesse e di un 
basso piacere. Anche 1’ amicizia ha il suo interesse 
ed il suo piacere. È una follia il credere che tra 

t 

I • 

♦ 
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tante cose utili c piacevoli che ci presenta la natura, 
la sola virtù sia cosi disgraziata e povera che non 
rechi piacer, nè vantaggio. Anzi si belle sono le 
attrattive della virtù che bastano per riempiere di vera 
gioia ogni anima ben fatta e sensibile. Dove infatti 
può attìngere più puro piacere un essere ragione» 
vole che nella viitù, la quale comparisce si beila agli 
occhi suoi che anche in mezzo alle sregolate pas' 
sioni del cuore è sforzato ad amar la e stimarla*? 
L* uomo cattivo e vizioso, anche allora che aberra 
dalle stesse sue leggi , e le fugge. sente una voce^ 
Interiore che lo rimprovera , e gli fa apprezzar la 
virtù. Essa ha dunque una specie dì * simpatia col 
cuor dcIP uomo ; essa v'ha una relazione essenziale, 
per cui senza la virtù non v'ha nel cuor che viltà, 
che apparenza, che vanità , la quale lusinga e prO' 
duce un passeggieio incantesimo, ma né sazia, nè 
acquieta i desidetj dell' anima umana. Dunque anche 
la virtù ha il suo piacere, ed ha il suo interesse , 
ma interesse e piacere nobile C puro, che deriva e 
si congiunge colla di lei natura e carattere. Non é 
egli UQ piacere ed un vantaggio degno dì un esser 
ragionevole la mutua corrisporidenza di due anime 
virtuose, che intimamente si utnscano c si comuni- 
cano viceodevolmeute i ior sentimenti e le loro 
affezioni sincere e nobili , e si dividono la loro feii- 

« 

cità Della prospera fortuna , ed il loro conforto 
nella contraria ? L'attaccamento di uu amico savio 
e virtuoso è la più grande racconìandazione pel 
nostro cuore ^ e la sua stima é come il sigillo della 
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nostra probità. La sua confidenza incoraggisca la 
mia sincerità. Egli abbellisce, ed accresce colle sue 
le mie idee ; egli mi sostiene nelle mie improse 
co' suoi consigli e colla sua approvazione ^ mi av- 
verte con bontà de’ mìei traviamenti , e mi solleva 
con mano cortese dalle mie cadute. Io posso cou- 
fidare all- amico il mio segreto , i miei beni , le 
cure mie, riposando sicuro sulla sua nobile maniera 
di pensare , sulla sua sincerità , sul suo zelo, sulla 
solidità del suo gusto , sulle sue cognizioni e sulla 
sua tenerezza per me. Se io mi trovo lontano da 
lui gusto doppiamente la mia felicita colla idea di 
poterla dividere coll’ amico, e se mi trovo oppresso 
da qualche calamità io sento già alleviarsi I angu- 
stia e l'inquietudine mia sul solo riflesso di depo- 
sitare io seno di lui le mie cure. Ecco come 1 ami- 
cizia si lega colla mia utilità, e colla più pura sod- 
disfazione dell’ animo. Questo sacro e dolce nodo 
stringe la prima gioventù , ed è pur soave e gio- 
condo in questa età fra due anime belle e virtuose. 
Esso accompagna gli amici all' eia provetta nella 
carriera dei tiavaglit delle fatiche e delle vicende 
delta società , e serve finalmente di guida e sostegno 
jbWb nostra virtù sino al ietto della morte. Dunque 
^ tin degno e vero amico è un tesoro dono 

prezioso del cielo. Ma non v’ ha che ^ nomo" ^yir- 
^uoso e dabbene ohe possa essere un degno -c vero 
amico. Egli solo può ispirare la confidenza necessaria 
^/nell'amicizia. Egli solo può es.sere depositat i^ sicuro 
J' de' segreti nostri* 5opra lui solo si può coniare cqi| 
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siairezza per gli offici recìproci e per la costanza- 

deli* animo. Dunque P amicizia uon può avere per 

base sicura se non se la -virlù. La natura cominciai 

a' formare i primi elemenli ‘ colla conformità delle* 

ioclinazioni naturali. La ragióne li sviluppa 9 e gli 

iudirizza, e la virtù li conduce - a maturità- e. li 

perfeziona. Dunque la vera amicizia risulta dalTar-- 

monta della natura, della ragione e della virtù, 

di quest* armonia nulla si può immaginare di piu 

prezióso , di più dolce e di più vantaggioso per ua 

cuore 'sensibile. * ' ■ ' * » 

' Ma s* egli è véro, come abbiam dimostralo, che^ 

gli amici * ci* recano tanti vantaggi, e si grandi sod--. 

disfazio'ni , ' un sacro dovere ci spinge a renderci. 

degni di. loro ed a conservarceli. Ma la vera ami-- 

cizia uon si forma* cosi leggermente, nè si. forma. 

in un ‘momento. È una follia il credere di aver 

• > 

trovati degli ’ amici perchè si frequentano alcune, 
compagnie- che ’si formano- per conversazione, per: 
società, »*per ‘ piacere. Questi legami sono attacca^; 
menti passeggieri che non legano persona a' personài 
col nodo* dell* animo , ma legano le persone ad un! 
vicendevole divertimento. L* amicizia non è l’opra 5 
di un giorno. Fa d’uopo conoscere per- amare;»* Ua: 
essere sconosciuto uon può essere- un oggetto deU- 
l*amicizia. Spesso alcune qualità seducono sul mo-» 
mento, e ci -fanno credere di aver trovato un amico'.' 
Ma sovente* la illusione svanisce, e si trova nel', 
creduto amico un uomo incapace di vera amicizia, v 
Spesso una qualità di spirito, una inclinazione' vee- ♦ 
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meote fa stringere uu uodo con tutto T ardore. Ma 
ie amicizie più vive sono comunemente di più corta 
durata. Esse partono da un entusiasmo ch'esala eoa 
rapidità. Egli é diffìcile e raro un calore delPaiiima 
che alimenti lungamente un sentimento violento* 
L* amicizia è durevole» quando la ragione raddrizza 
il nodo che ordisce la natura, e poi la virtù lo com- 
pie e perfeziona. 

È comune il desiderio di aver degli amici ; ma 
pochi \isaoo il necessario discernimento nella scelta» 
e pochi si rendono degni di una vera amicizia. Non 
si dee precipitare cosi tosto il giudicio sulle per-'^ 
sooe che vogliamo scegliere per amiche* Lasciamo 
alle anime basse e volgari Punirsi colle viste di uu 
vile interesse , o di una folle vanità » e quindi il 
creder amici coloro che lusingano il nostro amor 
proprio^ Si faccia un esame delle qualità che ci 
spingono ad amar ie persone. Spesso é P aria gra- 
ziosa di un volto che ci fa ricercar Pamicizia» per- 
ché CI crediamo di vedere nella grazia del viso 
l'improDta di un* anima bella. Spesso ci spinge un 
favof ricevuto che ci fa couoscere la bontà e la 
sensibilità dell* animo. Non v* ha stimolo più forte 
ad amare che la persuasione di essere amati ; dal- 
raltra parte i benefìc) ed i favori si reputano prove 
dì amore. Avviene inoltre sovente che in una con- 
versazione si scopra in alcuno una maniera di pen- 
sSre e di sentire che ci tocca Pauitno 6 ci piace ìd 
rnodo' particolare. Talvolta ci avvicina ad una per- 
sona la decenza della condotta e delle sue maniere 
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cbe ci presenlano uri' carattere che ci assicura di 
uoa siocera confidenza e di una intiraa unione. Nou 
di rado ancora ci ributta il primo incontro di una 
persona « e non ci promette a prima vista ciò che 
il cuor nostro desidera di trovar nell* amico ^ ma 
continuando il commercio e la corrispondenza eoa 
essa si scopre il merito di un carattere tal qual si 
desidera. Cosi la natura c' invila per più mezzi aU 
l'amicizia « ora colla forza attraente di una subita 
simpatia» ora colle lusinghe dei beueficj che ci gua- 
dagnano iiisensibilraenle » ora con una reciproca 
società che forma a poco a poco legami più stretti. 
Ala noi guardiamoci dalle apparenze. Non ci seduca 
un'anima vana » avida» interessata. Essa non è fatta 
per Tamicizia. Un' anima lassa che si prostituisce 
colla indecenza»^ e rcopre col pretesto di libertà e di 
schiettezza la impudenza e la inurbanità non è atta 
a sì bel nodo. Come" può avere costui dei riguardi 
^ per l'amico che non sa rispettare sé stesso ? Si 
cerchi un cuor buono e sensibile unito ad uno spig- 
rito giusto e dilicato, che alla dignità della onestà e 
della virtù congiunga .le attrattive della decenza 
esteriore» delle buone maniere e dei costumi schietti « 
e sinceri» sobri e politi. L'esteriore è un grand' io» 
dizio dell' animo. La decenza del tratto influisce 
troppo nell' amicizia. Le stemperate maniere ren- 
dono incomodo il commercio delle persone e spesso 
producono il maloonlento e la noia. La pulizia» ed 
un certo grado di delicatezza abbellisce i doveri 
dell' ooesl' uomo » e rende più piacevole la corris- 
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pondenza. Spesso una soverchia franchezza ributta^ é 
spesso per essa ramtco ci riesce noioso e spiacévole* 
Ma se queste qualità di spirito e di cuore for- 
mano il nodo dell* amicizia , noi pure dobbiamo* 
renderci degni di essa. 1 nostri sforzi debbono ten-f 
dere ad essere ciò che noi stimiamo ed amiamo 
nell* amico; dobbiamo studiare di tenere e seguire^ 
esattamente quella via dove possiamo trovare I* a-S 
mico. Questa via é il cammino del merito , dellà^ 
virtù , del costume che riunisca ’ uba condotta pia- 
cevole colla decenza. Vuoi tu procacciarti un amico 
che pensa nobilmente T Conviene che tu trovi io 
te stesso la stessa nobiltà de* seotimeuti che ti può< 
render degno di esser amato» Hai tu del merito ^ 
possiedi un cuore veramente onesto e sensibile?^ 
vivi pure sicuro che il tuo merito non fuggirà alla; 
cognizione di chi avrà il cuore disposto com* è ift 
tuo. Ma tieni sempre fisso nel pensiero che non. 
troverai J*amicizia che per il cammino della virtù.) 
Se per aver degli amici ti scosti da questo, sé ti> 
adatti per altra via, avrai tra la folla dell* anime > 
basse e comuni dei compagni 9 degli associati, dei. 
complici, ma non avrai degli amici. Non fimponga^ 
il nome di amicizia che ora mai si profana. Sov-; 
vengati che 1* amicizia non si trova se non fra gii 
uomini onesti; e che per questo 1* amicizia è^rarat 
perchè rara è la virtù che n* é la base.* UnT. anima > 
virtuosa , sensibile , benefica si farà degli amici* Ma 
non curarti di averne molti. La vera amicizia si rio- 

j 

serra tra pochi. Non è' possìbile 9 dice* Plutarco9 nè 
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di amare « nè di essere amato da molti. L^affezione 
delP amicizia, se si divide tra più, s" indebolisce, « 
si riduce quasi al niente. Guardati dalla vanità di 
certe anime leggiere, che per desiderio di essere 
amate da più vendono a buon mercato la loro ami- 

9 * » 

cizia, senta avvedérsi che per moltiplicare gli amìcii 

oòn ne formano alcuno. Tu scegli T amico tra le 
persone probe ed oneste, e trovato conservalo comò ' 
un tesòro. Non esser facile a lasciar P amicizia.: 
Torno a ripetere che la vera amicizia non si> 

facile come tu pensi. Conviene usare ogni mezzo» 

per conservarla. Eccoti i mezzi principali per con-: 
seguire un tal fine. ' : 
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Dei mezzi principali di conservar V amicizia^ 

l\.iFLETTi primi'erameole che il cuor meglio dis« 
posto non lascia di avere i suoi difetti e le sue 
piccole impeiTezioni. Pensa che il tuo amico è vir- 
tuoso ed onesto , ma che non cessa di esser uomo » 
e che per essere un altro te stesso non è neces* 

sano che sia senza difetti» Hai tu forse uu* anima 

« 

temperata sulP ottimo? Il dovere deli’ amicizia t*im* 
pegna a correggere destramente le sue imperfezioni 
ed a sopportarle. Usa aneli* egli gli stessi diritti e 
gli stessi riguardi verso te stesso. Egli nobilita i 
tuoi sentimenti coi suoi *V|ualor sia la tua maniera 
di pensare e di operare meu nobile. Egli ti aiuta 
co* suoi lumi ed usa la bontà del suo cuore a sof- 
frir di buon animo le tue mancanze. Dunque fa 
d* uopo che in mezzo al gran numero delle buone 
qualità dell* amico spariscano agli occhi tuoi quei 
piccoli néi che si trovano frammischiati alla luce. 
Questo ò un dovere reciproco dell* amicizia. Un 
umor fastidioso ed intollerante non è fatto per essa. 
Una censura minuta e severamente importuna é un 
Veleno delP amicizia » à un tossico del piacere della 
più amabile società. Gli uomini di siffatto tempe- 
ramento» che comunemente sono i più difettosi » 
che cercano coll* accrescere gli altrui difetti di fare 
un* apologia a sè medesimi» questi hanno la dis« 
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grazia di non aver degli amici. Cerchiamo pertanto 
dalla parte nostra di acquistar col trattar colPamico 
le più amabili e più generose disposizioni dell* a- 
nimo , ed in vece di fissar 1* occhio nelle piccole 
imperfezioni dell* amico, che non possiamo sanare o 
correggere , sforziamoci di trarre dall* amicizia il 
più grande vantaggio coll* imitar le belle qualità 
dell* amico , e non vogliamo, per voler 1* ottimo con 
una intemperanza di piacere, sottrarre a noi stessi 
ciò che 1* amicizia ha di più vantaggioso per noi e 
per la società in generale , qual è di contribuire^ a 


render lo spìrito e 1* animo nostro migliore. , 

Si abbia sempre presente allo spirilo ciò che si 
è detto, che per far degli amici e per conservarli 
convien rendersi degni della stima e dell* amore con^ 
quelle doti e qualità delio spirito , dell* animo e del^ 
costume che/desiderianrio ,di trovar nell* amico ; e, 
che (per mantener 1* amicizia . fa d* uopo imitar le, 
virtù dell* amicone •sacrifìcare, A questo bel nodo, 
qualche parte del nostro amor proprio , qualche^ 
nostra opinione e qualche piccola inclinazione che. 
non sia giusta e regolata ^ che . fa ^d* uopo compatir, 
di buon animo alcune* imperfezioni^ e difetti che^ 
accompagnano anche 1* uomo dabbene che non cessa 
mai dì esser uomo, e che spariscono per altro nel 
gran numero delle buone qualità .dell* amico , ie^ 
quali più che i difetti ci debbooo essere sempre 
presentì per render uoi stessi sempre migliorb] 
Spesso r orgoglio c* ingrandisce le imperfezioni deU^ 
r amico, e ricusa di veder di buon ocebiu Ja di 






\ 


1 


DIgitized byGoogle 


Q^O' de’ ME'721 DT ÒOTTSERVAR t* AM'Ctlf A , 
lai superiorità in molte altre doti « che a ‘ nói pos- 
sono essere di modello e d* esempio.' Ma chi' è in * 

« 

questo stato, non ha sentimenti degni dell’amicizia;** 
e per quanto sia* grande il di lui merito , gli manca* 
quella nobile diffidenza di sè medesimo , che apre* 
la tenera, confidenza reciproca e quella perfetta cor- ’ 
rispondenza che forma* il più bel legame e la più* 
intima union di due cuori. Chi cede alle impres- 
sioni dell’ amor proprio, indebolisce la forza di' 
questa intima unione. ' 

* La véra amicizià è in diritto di esigere dei sa-'- 
crificj dagli amici. L’amore ha dei gran diritti sul-> 
l’ animo; éd un amor che non costa qualche sacri- 
ficio o qualche sforzo in chi ama , non merita il* 
nome d’amore. Molto più poi 1’ amor degli amici, ^ 
che si alimenta e sostiene cogli scambievoli officj,' 
i quali sovente recano qualche incomodo e qualche* 
pena , ma pena ed incomodo che riescono dolci aL 
cuor dell’ amico probo ed onesto, che mette la' 
sua compiacenza nell’ adempiere a* suoi doveri, e > 
che acquista il diritto di esigere gli stessi o(Hc| dal* 
1’ altro ; che sa che se vuole avere degli amici 
fedeli , debb’ esser giusto nell* esser lui fedele ai 
doveri dell’amicizia. I sacrifici, per altro, che l’a** 
micizia esige , non sono senza limiti. La forza del- 
l’ amicizia può fissarne la misura , e 1’ onestà ne 
fissa le' leggi. L’esigere dall’amico cose cattive ci 
fa cangiare T ipotesi. L’ amicizia è fondata sulla 
virtù, e turpemente profana le sue leggi, ed il 
nome dì amico / chi esige dall’altro cose ingiuste 
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o cattive. In questo caso si fa un* union de* cattivi, 
che noti è amicizia , ma cospirazione e congiura a 
danno, della virtù, ed allora T affezione reciproca non 
forma se non.se un nodo indegno dell* uomo, e 
degno sol dei briganti , che spesso si uniscono con 
certe regole d* equità c di scambievole affetto a 
fare del male. 

Ma r amicìzia non solamente guarda gelosamente 
le leggi deir onestà , ma 6ssa ancora uua certa 
misura iieir esigere dagli amici le cose giuste ed 
oneste. La forza deli* amicizia può giungere all* en* 
tusiasmo. La storia ci racconta alcune eroiche azioni 
degli amici. Ma questi sono esempi che ci mostrano 
sin dove possa giungere 1* energia di si beila virtù, 
ma non ci mostrano i diritti dell* amicizia. Questa 
non debbe esigere che gli amici sieiio eroi. Gli 
amici più teneri non lasciano di esser uomini. L*a^ 
mico .ama sé stesso nell' altro ; ma non si debbe 
pretendere che lo ami più di sè stesso. Non ci cada 
mai dal pensiero che 1* amico più caro all’ uomo è 
concentrato con lui medesimo; che l’uomo uulla 
ama più di sè stesso, .Convieu ricordarsi che 1* a- 
mor proprio messo troppo a cimento si fa sentire , 
e eh* è una folle pretesa il creder sè medesimo un 
oggetto capace d* interessare cotanto , che lutto si 
debba saci ilicare dall* amico per lui. Per quanto dun- 
que sia intima 1* unione di due auime, non si debbono 
mai preterire i dovuti riguardi , né certe misure 
prescritte dalla moderazione e dal giusto discerni- 
mento. Mi riservo a parlarvi di ciò dove tratterò 
della condotta d.'i tenersi nel conversare cogli uomiu>* 
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Ma con tulli i limili che la ragione prescrive ai 
diritti dell' amicizia , questi diritti sou molto estesi. 
L' affezione interna dell'animo ha uti' ampia mi- 
sura che difficilmente vien circoscritta. La bilancia 
io man d' amore piega sempre a favore dell' og- 
getto che si ama. ' Onde i' amico può viver sicuro 
sulla sincerità e sulla costanza degli offioj richiesti 
dall’ amicìzia. Se in questo proposito spesso si manca, 
si dee ripetere la cagione dall’ essere rari gli amici 
sinceri e costanti, dall’ esser rari gli uomini che 
conoscano i doveri dell’ amicizia e che abbiano uu’a- 
DÌma disposta ad adempierli. 

Felice colui che ritrova un amico illuminalo , 
savio e sincero. Io non posso augurarvi fniglior for- 
tuna , o giovani egregi , che l’ augurarvi che uel- 
r età vostra vi guidi una virtuosa amicizia , che a 

voi si unisca a buon’ ora nel cammino della sa- 

/ 

pienza e della virtù un fido amico , che parimente 
l’ami, e se la proponga per fine, e che vi segua 
con coraggio in mezzo a tulli i pericoli che s’ in- 
coutrano sul cammino scabroso e diilìcile. Qual 
vantaggio ne trarrà l’età vostra, che soggiace per 
mancanza di sperienza e di lumi a tanti equivoci, 
a tanti pencoli » che spesso, indecisa fra due cam- 
mini che sì presentano, non sa quale sceglierei e 
che spesso tra il vizio e la virtù , lungo tempo flut- 
tuante ed incerta, si determina finalmente, ma so- 
vente per fare varie cadute sulla strada che intra- 
preude e dove sola caiuniina I Giovani studiosi , 
avete fatto un grau pa^so verso la virtù , se couo^ 
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scele il bisogno di un* auima illibata ed amica che 
vi consigli e vi guidi nella diflQcil carriera. Tene* 
tevi al fianco un amico savio e sincero , che vi 
sproni per via quando temporeggiale ; che vi se- 
gua passo passo quando correte con troppo ardore; 
che vY risvegli quando vi prende un sonno peri- 
coloso ; che vi avverta e si affanni a preservarvi 
dai pericoli che vi minacciano ; che vi additi grin- 
cìampi e gli agnati che fa d* uopo scansare ; che 
V* .istruisca de* vostri doveri prima che abbiate la 
disgrazia di violarli ; che vi segui passo passo la 
via della virtù per non errare 9 o per non allun- 
garla per sentieri tortuosi o per inutili laberinti ; 
che non vi abbandoni se per infortunio uscite di 
strada ; ma vi presti pronto soccorso per disingan- 
narvi e rimettervi sul dritto cammino. Possa una 
tale amicizia spargere le sue dolcezze sul corso 
della vostra vita , e farvi raccogliere i preziosi van- 
taggi della medesima al di là della tomba* 

Da quanto abbìam detto sin qui sui doveri e sui 
vantaggi dell* amicizia, alcuni filosofi, e, tra gli altri, 
il lotd Scaftesbury, hanno fatto le maraviglie per- 
chè la iiu^ralé cristiana nou faccia un precetto e 
non ispieghi i doveri dell* amicizia. Essi 1* bando 
accusata come iniperfetta e mancante io un punto 
essenziale per ia ieiicità della vita. Il buou filosofo 
Gellert nelle sue Lezioui dell* Etica ribatte siffatto 
rimproveio. Se 1* amicizia , egli dice , si riguarda 
come un effetto della natura e di legami contratti 9 
ciò che comprende inclinazioni e servizj scambievoli» 
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Dorv si può fare un dover generale dell’ amicizia , 
un*. obbligazione di tulli 1 tempi e di tulli i luoghi. 
In-quatìlò essa è una naiurale leodenza , non fa 
d’uopo prescriverla dove la natura l’ha impressai 
e non può essere prescrilta dove naturalmente non 
si trova una tale inclinazione. L’ amicizia limilala 
alla corrispondenza reciproca che si fonda sulla 
conformità d’inclinazioni e di carattere non può 
essere un dovere universale. Questa è un’ opera 
della naturai e l’ impulso che ci fa seguire la di lei 
voce ci porla ad una particolare affezione che non 
è di nostra elezione , ma piultosio un effelio, o di. 
naturai simpatia o di concorso accidentale di circo-, 
stanze. Ma se. l’ amicizia si considera dalla parte 


della virtù , i suoi doveri sono certamente compresi 
nei doveri della benevolenza universale , come i 
frutti di un ramo si attaccano al tronco dell albcio 
ed alla sua. radice. Se io debbo amar lutti gli uo- 
mini sinceramente e fedelmente , posso io dubitare, 
che di questo modo io non debba amare l amico ? 
Posso io dubitare che io non debba una particolare 
affezione a colui ( a favor del quale il cuore mi 
parla e di cui. conosco in modo particolare le virtù 
ed i bisogni ) che mi appartiene più da vicino per 
le sue buone, disposizioni d’animo verso di me , e. 
per il' sincero e tenero iuleressamenio che egli 
prende nei miei mali e ne’ miei beni , e per tutti 
gli officj coi quali mi dà prova costante della sua, 
all'eziooe? Potrò io essere insensibile a queste prove 
d' aiuole? Avrò bisogno che la morale m intimila^ 
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reciproca corrispoodeaza dopo il precetto che mi 
iogiunge di usare siffatti oHìcj a tutti gli uomini 
generalmente ? 

amor fraterno inoltre, che la filosofia cristiana 
prescrive) altra cosa non è che P amicizia la più. 
nobile e la più sublime. Essa fonda la base di 
questa fraternità sulla naturale eguaglianza degli 
uomini ^ e per formare un' amicizia sincera e co- 
stante di tutto il genere umano , e per far nascere 
in tutti una tenera affezione ) ha recato agli uomini 
\ina conformità d* origine , di fine , di mezzi ) di 
officj , di doveri » di sentimenti , di virtù. Quindi 
essa ci fa considerar tutti gli uomini come fratelli 
uniti tra loro coi più stretti legami. Eccovi dunque 
gli amici che la ragione riconosce per tali « per 
conformità di tendenze ) d' idee ) d' interessi. Ec- 
covi estesa a tutti gli uomini utP amicizia d* ordine 
superiore ) un amor più sublime e perfetto. Quel- 
P affezione particolare die costituisce P amicizia , 
cui la natura stessa c* iuclina , che spesso diviene 
parzialità , amor proprio e ulvolta inditfereuza, ed 
anche ingiustizia verso gli altri uomini ) viene per- 
fezionata dalla filosofia cristiana ) ed innalzala al 
rango di una virtù generale che abbraccia tutti gii 
uomini con la stessa tenerezza come amici e come 
fratelli. Essa stende quel nodo che stringe poche 
persone tra lorO) a tutti gli uomini , ed a tutti 
adatta gli effetti e i doveri della più tenera ami- 
cizia sino al punto di dai e in certe .occasioni la 
nostra vita per i nostri fratelli ^ ciò die forma il 
Tambsirini^ VoU ILL i5 
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più alto ed il più difììcile grado dell* amicizia. Duo-* 
que la filosofìa cristiana non ha tolto di mezzo i 
doveri dell* amicizia più afTettuosa e più tenera ^ 
solamente ne ha amplialo ed esteso 1* oggetto ^ e 
dove P amicizia formata dalla natura si rinserra tra 
pochi 9 essa » costituendo per base di essa la virtù « 
intenta alla perfezione del nodo ha dilatata la sfera 
di questi doveri coll* abbracciar tutto il genere 
uraauo , e stringerlo coi nodi di un'amicizia pura 
e perfetta , amicizia tanto più necessaria quanto più 
era trascurata dalle nazioni. Un mal inteso patrio* 
tismo 9 un disordinato amor nazionale mentre at- 
taccava i membri ad uno stato li portava ad odiare 
il restante degli uomini. Cosa era in fatti nei petti 
rdmani P amor della patria se non se un odio del 
genere umano? La nazione de* Giudei era si legata 
a sé stessa dall* amor nazionale che professava un 
odio mortale a tutte le altre nazioni. 1 popoli erano 
nemici degli altri popoli ; e mentre si studiavano 
di stringere i nodi nazionali si offendevano le più 
sacre leggi dell* umanità, e per éssete benefici allo 
stato divenivano ingiusti verso il genere umano; e 
pieni dì entusiasmo per il bene dello stato, dive- 
nivano crudeli sino all* entusiasmo cogli altri uo- 
mini , che pur erano simili a joro, ed avevano con 
loro comuni i diritti ed i doveri. La ragione cer- 
cava Pamico del genere umano, P amico dì tutti 
gli uomini. La felicità pubblica lo desiderava , ed 
il cuore de* popoli, straziato dagli od] nazionali, lo 
' sospirava. Ma la morale degli auticbi non lo co- 
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Dobbe • nè seppe formarlo. I progressi dello spirito 
umano fatti col soccorso de* lumi di uoa divina fi- 
losofìa ripulirono il cuor de* mortali dalla scabbia 
delle passioni particolari. Onde a poco a poco com- 
parve 1* amico degli uomini 9 e brillò la pura ra- 
gione rivestita di una nuova luce che fece gli uo- 
mini tutti considerare come fratelli uniti Ira loro 
coi vincoli di una naturale eguaglianza. 

Ma sebbene tutto ciò sia verissimo , non per 
questo la filosofia cristiana riprova una particolare 
predilezione verso alcune persone 9 come alcune 
auime più scrupolose , che illuminate , più iinma- 
giuose , che solidei hanno pensato 9 facendo consi- 
stere una pretesa perfezione evangelica nello spo- 
gliare V animo da ogni paiHicolare affezione , e 
uelP amar lutti egualmente « e con pari misura d* af- 
fetto e d* officj. I0| senza entrar negli arcani di uoa 
mistica filosofia 1 dirò che la morale cristiana pre- 
scrìve di amare in una maniera particolare i nostri 
benefattori , e di dar loro le prove più certe della 
nostra riconoscenza 1 essendo troppo giusto che loro 
si debba una paiticolar gratitudine dell* animo no- 
stro. Onde sarebbe cosa assurda ed ingiusta il ne- 
gare gli officj particolari a chi ci ha fatto del bene 
sul vano timore di offendere le leggi della bene- 
volenza universale. Ora gli amici non sono forse 
costantemente i nostri benefattori ? Ad essi dunque * 
si debbono i reciprochi officj di uoa particolare af- 
fezione. Aggiungete che sarebbe cosa contraria al- 
1* ordine dell* amore e della ragione 1 se un* anima 
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bella , virtuosa e savia a misura delle sue doti oou 
meritasse uoa stima ed uu affetto particolare. Il 
Vangelo ci presenta degli esempj di questa predi* 
lezione. Egli é dunque un sogno de* mistici che fa 
torto alla filosofìa cristiana il voler bandita dalPa* 
nimo dei mortali ogni particolare benevolenza. Essa 
non ha mai date a* suoi seguaci siffatte lezioni t 
sebbene sia vero , né ciò dee sembrare strano» che 
essa insista più sul dover della benevolenza uni- 
versale , per cui r uomo è si poco disposto » di 
quello che insista sul dovere di una particolare af- 
fezione » da cui nasce 1* amicizia» per cui T uomo 
ha tanti stimoli dalla natura » dall* interesse » dal* 
1* amor proprio e dalla ragione. Ciò basti d* avere 
accennato per ribattere un' ingiusta calunnia che si 
affìbbia alla filosofìa cristiana da alcuni piu vogliosi 
di malignare che di ragionare* 
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Si richiamano i due gran principj scolpiti nel cuor 
de* mortali di non far male , o torlo a persona, 
e di far* agli altri quel bene che vorremmo fatto 
a noi stessi. SI paria in dettaglio del primo* 

j^^ELLE Lezioni antecedenti mi sono trattenuto lun- 
gamente sulla società domestica e sulla società di 
amicizia, e mi sono studiato di sviluppare di queste 
particolari società 1* iudole natia , i loro caratteri e 
proprietà principali. Ora Torditie delle materie m*io- 
vita a trattarvi della società generale. Da quella 
prima famiglia, elemento di tutte le umane genera- 
zioni , col crescer de* figli e nipoti uscir dovettero 
come rami dal tronco comune altre famiglie che, 
separate in varie colonie, qua e là si diffusero sulla 
faccia del globo. Colla divisione delle famiglie non 
si ruppero i nodi che la natura avea formati tra 
gli uomini. Questi nodi stringevano le famiglie seb- 
ben separate, ed imponevano loro certi doveri reci- 
proci, fóndati sulla identità della natura e del fine 
degli uomini , sulla identità de* loro interessi, biso- 
gni , e soccorsi scambievoli. Si poteà un fratello 
separare dal restante di una famiglia , e portandosi 
altrove piantare altra famiglia. <Non v* ha io natura 
una legge che vieti simile separazione. Anzi esi- 
ster possono alcune combinazioni da obbligarlo 
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a dividersi. Ma se la natura non vieta questa este- 
fior divisioue, vieta la natura per legge sacra invio- 
labile la divisione degli scambievoli aiuti. I bisogni 

vicendevoli delle famiglie costituiscono un diritto 

o 

ai reciproci aiuti. La perfettibilità dell* uomo è 
un* altra ragione di questo dovere reciproco. L* es- 
sere ragionevole ha il diritto ed il dovere di con« 
servare e perfezionare sé stesso. La natura glielo 
fa intendere colle facoltà che in esso ha inserite» e 
quindi lo invita allo sviluppo ed esercizio delle 
medesimei che é un mezzo opportuno » anzi neces- 
sario alla propria conservazione e perfezione. Ora 
• uomini sono certamente mezzi a ciò opportuni» 
anzi necessari » piu che ogni altra cosa. Ha dunque 
Puomo un diritto dì essere aiutato dagli altri uo- 
mini , ed ha un dovere di prestare a vicenda agli 
altri gli opportuni soccorsi. Questo commercio di 
alterni oflicj é indispensabile per la vicendevole 
conservazione e perfezione voluta dall* ordine della 
natura. Si dica pure questo diritto un diritto 
imperfetto fuori del caso di una estrema necessità. 
Esso sarà sempre un diritto, sarà sempre un dovere 
eha si fa intender all* uomo colla voce della naturat 
Sieno gli uomini liberi » sieno per natura eguali , 
ed indi pendenti , eSsi non saranno mai liberi da 
questa legge della natura » da questo dovere di aiu- 
tarsi scambievolmente ne* loró bisogni; ed in questo 
commercio di aiuti^ cd offici scambievoli consiste la 
società generale » di cui parliamo. Questa società è 
{ormata dalla natura. Essa ha dato all* uomo i van« 
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taggi della parola e della ragione , vantaggi che 
rendono Tuomo superiore a tutti gli altri animali « 
vantaggi che lo mettono in islato di conversare cogli 
altri e di comunicare agli altri le proprie idee , e 
ricevere vicendevolmente le altrui, e cosi perfezio* 
nare a vicenda le loro cognizioni e la loro ragione* 
Sono dunque gli uomini legati tra loro in una so« 
cietà naturale, che congiunge tutti gl* individui quasi 
in una sola famiglia in qualunque situazione essi 
si trovino , o nelle domestiche società, oppur sepa- 
rati, e distinti io famiglie isolate, o io numeroso 
popolazioni , o nelle città, o errino per le compagne, 
dispersi e per le selve. In qualunque stato essi sieno 
sono sempre legati dalle leggi della società univer- 
sale del genere umano , la qual è una conseguenza 
necessaria della natura dell' uomo. Una tal società 
è diffusamente spiegata nelle Lezioni XXI e XXII^ 
nelle quali si tratta della sociabilità , o sia della 

naturale tendenza che ha l'uomo alla uoion co' suoi 
simili. 

iVella Lezione XXIII troverete accennate le leggi 
fondamentali della società generale degli uomini ; 
imperciocché la natura stessa che l’ha voluta formare, 
ha dettate ancora le leggi della medesima , leggi 
inviolabili e conseguenze necessarie della natura 
dell uomo. Ivi si è dimostrato che i due gran pria- 
cip] : non Jote agli aliti ciò che non vorreste fatto 
a voi stessi ; e fate costantemente agli altri quel 
bene che voi vorreste dagli altri ricevere , sotm> 
scolpili dalla natura nel cuor de' mortali, e sono ki 
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bRse di tutti i doveri dell* uomo. Confutai lunga- 
mente Tassurdità di alcuni sofisti die si studiano 
di provare che tutti gli elementi del bene e del 
male sieno frazioni, per dir cosi, dclPainor proprio, 
che le leggi stesse delia benevolenza universale sieno 
un risultato del calcolo dell* utile, e che le nozioni 
del giusto e dell* ingiusto , dell* onesto e del turpe 
nozioni sieno fattizie, fabbricate per man dell*uomo, 
e pure sequele delle convenzioni e dei patti arbi» 
trari degli uomini suggeriti dal reciproco loro in* 
teresse. Esposi diffusamepte il vaneggiar di costoro, 
e parmi di essere riuscito a dimostrare con evi- 
denza che i suddetti principi traggono tutta la forza 
dalle relazioni essenziali dell* uomo, dal diritto ori- 
ginario della naturale eguaglianza, dall* amor de*suoi 
sìmili ispirato dalia natura, dal principio della per- 
fettibilità , dalle doti naturali dell* uomo e dal siste- 
ma essenziale di tutto il genere umano. Onde dedussi 
essere i riferiti principj anteriori ad ogni umana 
convenzione o patto ^ anzi esser essi 1* origine e 
la sorgente delle convenzioui e dei patti degli uo- 
mini , ed esser quindi una pura chimera il dedurre 
i doveri della società generale dal sognato contratto 
sociale. Nell*. accennata Lezione XXIII mi sembra 
di aver dissipale pienamente le stravaganti teorie 
de* moderni sofisti, e di aver messa nel suo chiaro 
lume la natia digullà dei due suddetti priucipj della 
natura» 

Ma siccome ivi di essi trattai in generale , cosi 
ora conviene che di ciascuno di essi vi parli sepa- 
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ratamente. Io vigore del primo Ptiomo sente Pubbli-* 
gaziooe di astenersi dal far torto a persona. Il torto 
é una lesione dei diritti dcIP uomo. L'uomo , come 
poc* anzi dicea, ba diritto sulla sua vita , sulle sue 
proprietà , sulla sua riputazione. Dunque ciascuno 
è in dovere di non ledere la vita, l'onore e le pro- 
prietà altrui. Questo è il primo dovere di sociabi- 
lità. Questo é il dovere più generale;, più facile e 
nello stesso tempo il più necessario. Esso è il più 
generale , poiché abbraccia tutti gli uomini in' lutti 
i tempi , in tutti i luoghi, io tutte le occasioni. Esso 
è il più facile9 giacché é un ofBcio meramente oe- 
gativot e consiste non nel f^re » ma nel lasciare di 
farei e ciò non costa un dispendio delle nostre for- 
tune 9 della nostra quiete. Vi vuole una passione 
violenta9 ed un trasporto furioso delPamor proprio 
eccessivo 9^ perchè costi ^fal^ca al cuor deli* uomo il 
lasciar di far male^aLsuo simile. La »»ola follia di 
UD cieco furore ci può portare a ledere la, vita al-^ 
truÌ9 od una violenta passion della roba 9 od ùoa 
malnata voglia di malignare possono condurre ad 
offendere le altrui proprietà o 1* altrui riputazione. 
Finalménte queito* dovere è ancora il più necessario 
poiché senza la pratica di questo dovere non po-. 
irebbe sussistere alcuna società fra gl* individui 
delia umana specie^ Se il nostro simile non ci reca 
vantaggio, s*egli non ba con noi un commercio di 
ofGcj reciproci, egli non è per noi un esser bene* 
6co. Ma si potrà vivere io pace con lui , sin tanto 
che non ci reca, alcun torto. Gli offìcj scambievoli 
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ordìnariaipente si reslringono ad un pìccol numero 
di persone. Ma ciascuno desidera di non esser in- 
taccato nel pacifico possesso de* propri diritti. Si 
può vivere senza disturbo con anime fredde ed 
insensibili. Ma come vivere in pace con certi esseri 
di un genio malefico che sono trasportati dalla vo- 
glia dì nuocere alla nostra vita « alla nostra roba ^ 
al nostro onore? Gli assassini f i ladri, i malandrini 
sono la peste della umanità , e meritano tutta la 
esecrazione degli uomini. La natura ispira ad ogni 
individuo r amore di ciò che a lui appartiene , o 
questo amore è si forte ed invincibile che ciascuno 
è portalo per tutte le vie immaginabili a respingere 
la violenza dell* ingiusto aggressore della vita, della 
roba e della fama. Queste sono cose le più care e 
preziose al cuor dell* uomo. Egli le ama come sue 
proprietà intangibili. Egli vi ha un diritto inaliena- 
bile dalla natura, e non può soffrir la ingiustizia di 
chi gli fa torto in alcuna di queste sue proprietà. 
Quindi ciascuno abborrisce un cuor crudele e fe* 
roce ; ciascuno detesta chi vive di rapine e di furloj 
ciascuno disprezza ed odia una lingua maledica e 
calunniosa. L'onore è la vita più bella delfuomo* e 
quindi per esso spesso sacrifica Puomo la vita istessa 
del corpo, e la roba. Ognuno dunque lo cura come 
la cosa più dilicata , e tanto più dilicata , quanto 
più facilmente il suo lustro si appanna e sì oscura* 
La massima dunque accennata è la più necessaria 
per la conservazione de* naturali diritti, e per la 
quiete e tranquillità della società generale degli .no- 
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mini. Quando avverrà mai che saranno rispettali vi** 
cendevolmente dagli uomini quei benedetti diritti si 
decantati oggidì, che sono il piu bell* appannaggio 
di cui la natura abbia fornito Puomo , la base più 
ferma dei reciproci doveri , la delizia de* filosofi , 
Pamore e la cura delle anime oneste e sensibili ! 
Che giovano le più belle teorie 9 i più eloquenti 
discorsi su questi naturali diritti 9 quando per una 
gran parte, intenti gli uomini più a nuocere che a 
giovare, più alle frodi che alla beneficenza , più 
alla satira ed alla calunnia che alla stima ed alla 
lode dovuta al merito, fanno di questi diritti il più 
vile strapazzo T Possa finalmente accendersi nel cuor 
de* mortali quell* amore sincero della umanità che 
solo può far rispettare i diritti scambievoli, e scan* 
sare ogni torto ai fratelli , e in questa maniera far 
regnare tra gli uomini la pace, la tranquillità, i*ar« 
monia che non potrà mai fiorire tra noi senza 
Padempimento dei gran principio che la natura ci 
detta di non fare agli altri ciò che non si vorrebbe 
fatto a noi stessi. 

Ma da questo dovere un altro ne nasce che ob* 
bliga a riparare il danno , o sia il pregi udicio recato 
agli altri in tutto ciò che loro appartiene, e recato 

10 qualunque maniera che possa legittimamente es- 
sere imputata all* autore del torto» Invano la natura 
alzerebbe la voce per farci intendere che non si 
debbe recare torto a chicchessia , se fosse costretto 

11 paziente a soffrirlo in pace e Poffensore potesse 
godere pacificamente il frutto della sua ingiustizia» 


235 DI NON FAR MALB A PERSONA , 

Certamente i cattivi, che; per mal talento si mao« 
vono a ledere i diritti altrui , non avrebbero un 
freno se non fossero sottoposti alla necessità di 
riparare il danno recato ^ e dall* altra parte chi 
avesse ricevuto il torto , nou saprebbe risolversi a 
vivere in pace coll* autore del danno, non essendo 
egli sicuro del di lui animo . e vivendo in continua 
trepidazione di avere altri torti ed ingiurie. Era 
dunque ben giusto che in vigor della legge che 
proibisce ogni azione nocevole ai nostri simili , rU 
saltasse il dovere della riparazione del torto si per 
garanzia della legge medesima, onde fosse piu facil- 
mente osservata , come ancora per garanzia della 
parte lesa , onde , scorgendo nella riparazione un 
pentimeuto , ella potesse vivere sicura dell* animo 
altrui , e quindi vivere in pace coll* autor della 
ingiuria. Dunque 1* obbligazione di riparare il torto 
recalo é una sequela del dover che c* impone di 
non far male a persona. 

1 maestri del diritto si diffondono assai su questo 
argomento, e spiegano prolissamente , e quando e 
come taluno sia obbligato alla riparazione del danno; 
in quante maniere possa taluno essere autore del 
torto, e qual ordine si debba seguire, qualor diverse 
persone concorrono a ledere gli altrui diritti, e qiial 
regola si debba osservare nei gradi e modi diversi 
coi quali si concorre al danno altrui, e quando vi sia, 
o non vi sia l*obbligo della riparazione, se venga recato 
il male per semplice negligenza, o per caso fortuito, 
e qual misura finalmente si debba tenere nel caU 
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colo del torlo recato per ripararlo a dovere. Trat- 
tano i maestri del diritto questi ed altri simili casi, 
adattando a ciascuno la convenevole soluzione. Que- 
sto minuto dettaglio non é del nostro istituto. Lo 
scopo nostro è d* indicarvi i generali principi che 
sono la base dei doveri reciproci delia umanità. 
Lasciamo ai trattatisti la cura di applicarli ai casi* 
particolari secondo le varie emergenze e le varie 
quistiooi che possono nascere* 

lo farò solamente alcune riflessiooi generali che 
serviranno come di norma per l*appb’cazione de'prin- 
cipj alle particolari questioni. Perchè P uomo sia 
obbligalo alla riparazione del torto si ricercano tre 
condizioni; la prima si é , che il mal che si reca 
sia proibito dalla legge naturale, o almen positiva. 
Ciò che non è proibito per legge alcuna non può 
esser in conto di torlo e di male. In Isparta , per* 
ché i beni erano posti in comune , il furto non 
veniva risguardato come un delitto , né come un 
torto; si ritoglieva con esso ad un cittadino ciò che 
egli avea tolto alla comunità , la qual sola avea la 
proprietà de* beni. 

Si esige per seconda condizione che la volontà 
abbia parte nell* azione che produce il danno, e ve 
Pabbia se non direttamente , almeno indirettamente. 
La cosa è chiara per sè , poiché non si può dire 
autore del torto chi per niun modo é concorso al- 
Pazioue del datino. In tal caso Taffar si riduce alle 
teorie dei casi fortuiti e degli accidenti impensati. 
Basta per altro, perché U torto venga imputato, che 
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fautore sia concorso all’ azione anche incJirettameDte* 
Imperciocché dod é necessario di aver in mira Pa« 
zione immediata che reca il danno, purché si eoo» 
corra ali* azione che in qualche modo sia legata col 
danno. La storia di Arìarato^ re di Cappadocia, ce 
ne può dare un esempio. Costui fece chiudere uo 
passo, per il quale il fiume Melas si scaricava nel- 
r Eufrate, e fece come un gran lago che inondò le 
campagne vicine ; in mezzo del qual lago si alza- 
rono varie porzioni di terra eh* egli ridusse come 
a piccole isole'tte, dove spesso si portava quel prin- 
cipe per suo divertimento. Ma avvenne col tempo 
che Margine ch’egli avea costrutto si ruppe, e l'ac- 
qua uscendo dalla sponda fece gonfiare TEufrate, il 
quale scorrendo inondò una parte della Gappadocia, 
rovinò molte case e molti villaggi e molli fondi 
coltivati, cosicché il paese dei Calati n’ebbe a sof- 
rir molto danno. Questo paese fece le sue giuste 
lagnanze, e prese per arbitro il popolo romano , il 
quale condannò quel principe a pagare per la ripa- 
razione dei danni trecento talenti. Certamente Aria- 
rato non era concorso colla sua volontà all’ azione 
che recò immediatamente il danno alla Galazia. 
Egli non avea rotto quell’argine, la cui rottura 
fu la causa immediata e diretta dalla inondazione 
delle acque. Ma egli era .concorso indirettamente a 
queir azione coll’ aver fatto chiudere il passo, per 
cui il fiume si scaricava nell’ Eufrate. Quindi giu- 
stamente gli venne imputata Tazione del danno. 

La terza condizione si é che il torto si faccia 
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contro la volontà di clu lo riceve. È nota la mas- 
sima t Non si fa torto a colui che consente; onde 
diceva Aristotile: Si può fare del male anche a chi 
vi consente ; ma non si può fare una ingiuria Se 
non contro il volere di chi la riceve. Di fatto se 
taluno s* impadronisce di un bene, o di un fondo 
col beneplacito e coll* approvazione di chi lo pos- 
siede, egli non fa che accettare ciò che V altro gli 
dona o rimette. Chi possedeva quel fondo ne avrà 
forse del male o del danno. Ma tal sia di lui che 
consenti a perderlo. Non si dee calcolare per un 
male ciò che il paziente riceve di buon animo ; o 
almen egli non ha il diritto di esigerne la ripara- 
zione. Per altro per questa condizione convien usar 
alcune restrizioni, perchè essa si appuri a dovere. 
La prima restrizione esige che il consentimento di 
chi soffre il torto perchè si possa calcolar giusta- 
iriente , debba esser assolutamente ^volontario e li- 
bero. Altrimenti il consentimento non può autoriz- 
zare il torto che viene recato. Quindi tutto ciò che 
impedisce P uso libero della ragione, come P infan- 
zia , la follia , Puhbriachezza , ed una violenta pas- 
sione giunta al delirio, impedisce la libertà del con- 
senso. Secondariamente anche il timore e la violenza 
tolgono al consenso la sua integrità. Si suppone 
per altro che il lìinore e la violenza s* impieghino 
come mezzi per ottenere il consenso da chi reca il 
torlo al suo simile. Se taluno per espugnare il con- 
* senso di una vergine impiega il timore e la vio- 
lenza non cessa di essere il vero autore del torto y 
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e quindi egli ha il dovere della riparazione del 
danno. 

Finalmente si può dare il consenso aK proprio 
danno per ignoranza» per inavvertenza e per errore. 
In tal caso il consenso non si calcola » qualora aU 
meno colui che consente non sappia il pregiudicio 
cb* egli si fa, e ciò non ostante consenta. Ma se il 
paziente ignora» o in tutto o in parte» la cosa » cui 
egli si presta di proprio consenso , il consentimento 
non è volontario » e ninno si può prevalere senza 
ingiustizia della sua ignoranza. Chi comprasse a vii 
prezzo delle pietre preziose da uno che ne iguo* 
rasse affatto il valore » il compratore sarebbe reo 
del danno se, sapendo egli il valore, non T avesse 
prima avvertito. L* ignoranza rende le azioni invo- 
lontarie più che il timore : e quindi ne viene che 
il timore non rende involontario il consenso se non 
venga incusso il timore alla parte più debole da 
chi vuol trarne prefìtto. Laddove V ignoranza in 
questa causa produce sempre lo stesso effetto, qua- 
lunque sia il principio della medesima. L^ingiustizia 
sarà più grande » se colui che vuol trarre profitto 
e lucro dalla altrui ignoranza » usi la malizia di 
fomentarla nel suo simile e d* indurlo io errore. Ma 
sarà sempre una ingiustizia che obbliga . alla ripa- 
razione del danno il mettere a profìtto V ignoranza 

altrui , sebbene Tautore del danno non abbia parte 
« 

in questa ignoranza. 

Con queste restrizioni» conformi alla ragione ed al 
buon senso, è vera la massiiuii che abbiamo acceu* 
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nata che non si fa torlo a colui che consente a 
riceverlo ; e che perciò io questo caso non è obbli* 
gaio alla riparazione V autore del lotto. Se chi lo 
soffre consente » egli cede al suo diritto » e quindi 
non può aver luogo il torto 9 essendo il torto una 
lesLon de’ diritti , i quali non si ledono quando il 
nostro simile ne fa la cessione. Conviene per altro 
avvertire a’ due ordini di diritti. Altri sono diritti, 
di cui l’uomo è talmente padrone che ne può dis« 
porre, come gli piace. Tal é per esempio il diritto 
che egli ha sulle sue proprietà, sopra i suoi beni* 
Altri sono diritti inalienabili, inammissibili* ai quali 
Tuomo non può rinunziare senza far torto alla na- 
tura che ne è il fonte onde derivano. Tal è per 
esempio il diritto che ha l’uomo sulla sua vita , 
sulla sua riputazione , ecc. L’ uomo è tenuto per 
legge naturale a difender la propria vita ed a man- 
tenere la sua fama. Egli non può rinunziare a que- 
«sti diritti. Questi sono immobili , inalienabili , e 
quindi il consenso dato alla loro lesione si consi- 
dera nullo e senza effetto , ed il torlo recalo anche 
col consenso di chi lo soffre obbliga alla riparazione 
Taulare del torto. Per la stessa ragione la lassezza 
,di un vile marito che consente alla prostituzione 
di sua moglie uoii impedisce che il delitto non 
sia un vero adulterio. Non può il marito rinunziare 
al diritto del connubio, essendo un tal diritto ina- 
lienabile per legge della natura. Perché dunque il 
consenso di chi soffre un. torlo impedisca la natura 
del torto e sciolga l’autore dall’ obbligo di ripararlo. 
Tamburini, VoL IlL xG 


N 
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coDvien die si traiti di lesion de* diritti » de* quaK 
l*uomo possa disporne a suo beneplacito. 

Rifletterò finalmente che non conviene presumere 
all* azzardo un consenso della parte lesa , ma con* 
vien averne prove sufficienti e decisive. Fa d*uopo 
che la presunzione sia ragionevole 9 ed appoggiata 
sopra solidi fondamenti. Quindi se io seguilo si 

4 

scopre che il paziente non abbia prestato realmente 
il suo consenso, potrà essere stata Tazione innocente 
da principio, essendo fatta di buona fede dall* au* 
tore del danno, ma ciò non toglie che non si debba 
riparare il torto recato , sebbene Tautore del torto 
siasi immaginato di non recare alcun danno per un 
consenso presunto. 

Quando per altro noi trattiamo di riparazione del 
danno recato, sebben , propriamente parlando, la 
riparazione non si riferisca se non alle cose, noi 
prendiamo il termine nel senso più esteso che com* 
prende ogni sorta di lesione e di pregiudicio , sia 
rispetto ai nostri beni , sia alla nostra persona , sia 
alia nostra riputazione. Onde s* iniende ogni danno, 
ogni alterazione, diminuzione, furto e sottrazione 
di ciò che si possiede attualmente, ogni usurpa- 
zione di ciò che si potea prendere in virtù di un 
diritto perfetto, sia naturale, sia acquistato per legge 
e fatto umano. 

Ogni sorta dunque di torto recato , ogni lesione 
de' diritti altrui offende le leggi della umanità , ed 
obbliga alla riparazione Tautore del torto. Ma non 
basta Tastenersi dal far torto a persona. L* uomo è 
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obbligato alla pratica dei comuoi doveri della uma- 
nità. Poco sarebbe il non ributtarli con atti di Osti- 
lità. Convien guadagnarsi la loro alTezione coi buoni 
ofBcj per istringere cosi i .nodi della società gene- 
rale fra gli uomini. 

r* 

LEZIONE TRENTESIMA SETTIMA ' 

Si passa al secondo principio di far agli altri quel 
bene che vorremmo fatto a noi stessi» 

ho prlato del primo dovere di umanità, che 
si può dir negativo , e consiste nell* astenersi dal 
fare agli altri del male, e vi spiegai T estensione 
di questa naturale obbligazione che trae seco ne- 
cessariamente quella di riparare il danno recato ai 
nostri simili ^ e per non entrare in un ginepraio di 
questioni particolari e di casi mi restrinsi ad esporvi 
alcune generali nozioni , sulle quali Si possono fa- 
cilmente decidere i casi particolari che su questa 
materia possono avvenire. Ora passerò alP altro 
principio , che si può dir positivo^ il qual consiste nel 
^commercio degli ofQcj scambievoli , che tutti gli 
uomini si debbono per le leggi delia società gene- 
rale, che la natura ha stabilito fra loro. I bisogni . 
reciprochi che hanno gli uomini per la loro conser- 
vazione e perfezione impegnano ogni individuo a 
guadagnarsi f afTezioue de* suoi simili cou quegli 
oflìcj ed aiuti che egli aspetta da loro. Si è spasso 
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ripetuto che la nostra felicità è legata eoo quella 
dei nostri simili) e che la natura ha formato uo tal 
legame per modo che se gli uomini uon si prestano 
la mano per la reciproca loro felicità , tutti gli uo- 
mini sono costretti ad essere infelici. Eccovi dun- 
que la prima legge della società generale degli uo- 
miiiif legge formata della natura, la quale per 
renderla più sacra ad ogni individuo 1* ha voluta 
stabilire sulla base dell* interesse .comune dei ge- 
nere umano. Ciascuno dee far per gli altri tutto 
ciò di cui essi hanno bisogno e che egli può fare 
senza trascurare ciò che debbe a sé stesso. Questa 
restrizione è nell* ordine , il quale prescrive, che i 
‘doveri verso sé stesso la vìncauo su i doveri verso 
gli altri, e che quindi ciascuno debba le prime 
cure alla propria couservazioue e perfezione. Da 
qui ne segue che se 1* uomo non può contribuire 
ai bene di un altro senza nuocere essenzialmente a 

I 

sè stesso , in questa uccasiotm cessa il dovere di 
contribuite al bene altrui , e 1* uomo si reputa nello 
stato di vera impotenza di prestare aiuto ai suoi 
simili. Io ledei ò lo zelo di un*^ attinia grande e ge- 
nerosa che abbia il coraggio di esporre a rischio 
.la vita per salvare il suo simile dall’ imminente 
.oaufiagio, ma non farò un dovere a chicchessia, 
che per salvare la vita altrui* esponga la propria.. 
> Rillellete che ora siamo nella società naturale degli 
uomini , e che quindi parliamo dei doveri che le- 
gano un individuo ad un alito individuo. Non 
siamo ancora nelle giaudi società, il cu*^ bene 
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comune può esigere il sacrifìcio della vita dcgrin- 
dividui. Noi per ora siamo nella sfera dei naturali 
doveri circoscrini alla società generale del genere 
umano; e ristretti dentro questa sfera diciamo che 
Pordine delP amor dell' uomo comincia dall’ amor 
dì sé stesso, e che quindi al confronto cessa P oh- 
bligazioii di fare altrui del bene se far l’uomo 
noi possa senza nuocere essenzialmente a sè stesso. 
Intendo per altro che il nocumento che recar do* 
vrebhe 1’ uomo a sè stesso col far del bene agli 
altri sia un nocumento solido e vero, ed un nocu- 
mento essenziale. Imperciocché chi non sa che 

per prestare altrui gli aiuti opportuni fa d^ uopo di 

sacrificar qualche cosa del nostro? L’ amore dei 

nostri simili e i doveri delP umanità esigono 

sacrifìcio , come vi spiegherò di poi. Con- 
yìen in oltre guardarsi dal nostro amor proprio , il 
quale al confronto de* nostri simili è giudice troppo^ 
parziale per noi. Esso suole ingrifòdire t nostri bi-" 
sogni e diminuire gli altrui. Suole anche creare 
molti bisogni fattizj ed arbitrari , e se vogliamo^ 
ascoltarlo , raro sarà il caso in cui s’ indurremo a' 
soccorrere le altrui indigenze , o non c* indurremo 
se non quando sarà interessato il nostro stesso amor 
proprio. Fa d* uopo di stare attenti per non esser' 
sorpresi dalle sue sottigliezze e dai suoi cavilli.* 
Convien sottometterlo alla ragione, e riflettere» che' 
per guadagnare convien perdere» che si mette a‘ 
profitto di noi stessi ciò che si opera in favore dei' 
nostri simili » che la soUrasione che facciamo del' 
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nostro in vautaggio degli altri è uo capitale che sì 
mette a lucro per noi , é che finalmente il miglior 
modo di procacciare la nostra felicità è di legarla 
a quella degli altri , non essendovi mezzo più sicuro 
V per "garantire ì soccorsi de* nostri simili pei no- 
stri bisogni^ che d'impegnare la loro alTezione verso 
di noi coi pronti aiuti nelle loro indigenze. Per 
questo la restrizione apposta alla legge generale è 
assai limitata , e non riguarda se non se il caso di 
una vera impotenza sia fisica f sia morale che lo 
costituisca io uno stato di uou poter soccorrere alle 
altrui iudigenze senza nuocere essenzialmente alla 
sua conservazione e perfezione » oppure alle leggi 
della natura che proibiscono le cose ingiuste e 
cattive. 

4 

Ritornando pertanto alla legge generale della so- 
ciabilità io distinguerò varj officj e varie maniere 
d'interessarsi nel bene de* nostri simili, e pren- 
dendo le mosse più di lontano , vi dirò che il 
primo dovere degli uomini è di mettersi con la 
coltura delle facoltà naturali nello stato di poter 
esser utili agli altri. Questo dovere scaturisce dalle 
leggi della natura. L*uomo debbe attendere a per- 
fezionare sé. stesso; ciò che porta il dovere di svi- 
luppare e di coltivare le sue facoltà di spirito e di 
cuore. La natura gliele ha date perché fossero 
coltivate, non perché giacessero in lui inerti ed 
iooperose. La negligenza dell* uomo nel coltivarle 
lascia un vóto nell* ordine della natura, e viola l*ìn- 
dole e la progressione naturale delle cose* Lascia 
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senza efTetto tante potenze e forze » che la na« 
tura avea preparate per .la perfezione dell* uomo* 
L*uomo stesso si priva di quella felicità » cui non 
può giungere ad ottenere senza la coltura delle sue 
facoltà. Dall* altra parte avendo 1* uomo bisogno per 
lo sviluppo delle sue facoltà dell* aiuto degli altri 
uomini f eome sovente si é ripetuto » egli ha Tob^^ 
bligazione che nasce dal suo proprio interesse di 
' guadagnarsi 1* altrui .affezione col fare agli altri quel 
bene eh* egli aspetta da loro» Egli dunque debbe 
procurare di esser utile agli altri per esserlo a sé 
medesimo^ e quindi debbe impiegare tutto sé stesso 
per abilitarsi a prestare gli ofdcj dell'umanità ai 
suoi simili. Se dunque l'uomo trascura di coltivare 
le sue facoltà per rendersi utile agli altri tradisce 
DOQ sol le intenzioni della natura , ma tradisce sé 
stesso nel. tradire l'interesse dei suoi simili. Dun- 
que il dover di rendersi utile agli altri col perfe- 
zionare noi stessi uasii did. giusto calcolo del uo- 
Siro proprio interesse. i 

, Coloro pertanto, ebe vivendo una vita inerte ed, 
oziosa non servono che ad accrescere il numero, 
dei viventi e ad essere d* inutil peso alla società! 
non solamente sono traditori de* loro simili , ma di 
sé stessi ancora , privando sé medesimi di quelPaf- 
fezione che si meriterebbero dagli . altri , col ren- 
dersi utili a loro. Di fatto , questi esseri oziosi 
fruges ccnsumere nati « se per essere in dovizia di 
comodi riscuotono dalle anime vili e plebee rive- 
renza ed ossequio , sono un oggetto di compassione 
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o di disprezzo alle adirne sensate ed oneste 9 che 
ravvisano in essi un carico inutile alla specie degli 
Uomini , ed una mostruosità neir ordine della na- 
tura. L'ignoranza, cui li condanna la loro oziosità, 
tanto più colpevole , quanto più facile a superarsi - 
con la coltura in mezzo a tanti comodi di cui' 
sono forniti, li rende degni di tutto il disprezzo 
della società , la quale essendo in diritto di esigere da 
essi aiuti e servigi , è costretta a tollerarli come 
membri oziosi ed inutili. Quei soli che possono 
esser utili ai loro simili hanno diritto alla stima 
ed alla affezione degli uomini ^ e convien piangere 
sulla cecità di costoro , che, superbi delle loro ric- 
chezze o di un vano lustro delle loro famiglie, si 
persuadono di essere onorati ed amati perchè si 
vedono intorno una turba di cortigiani e di adu- 
latori cbe sanno lusingare le loro passioni, e non 
si avvedono che essi non sono attaccati se non alle 
loro ricchezze, e che nel mentre mostrano con le 
loro umiliazioni e riverenze di onorarli , li disprez- 
zano internamente,* e si beffano della loro ignoranza 
e della loro inutilità. Questa è una giustizia , cui 
li condanna V ordine della natura» Yana é frivola è 
la loro grandezza ; vano parimente e frivolo è il 
compenso che ne hanno in mezzo agli uomini. Con- 
dannati ad un sempiterno obblio nella memoria dei 
posteri, indegni della stima e delP amore de* simili 
coi quali vivono, restano scioccamente illusi da 
una vana apparenza d' onori e di omaggi che loro 
vengono tributati dalle anime basse e codarde « 
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tiwntre ricevono dall* interno degli uomini la meri- 
tala derisione ed il giusto disprezzo. Non si può 
ricordare abbastanza a questi esseri vani e superbi 
cbe la si ima e T affezione non è riserbata che agli 
uomini virtuosi e- benefici» c che ogni altra gran- 
dezza esteriore è affatto chimerica» che non può 
loro guadagnare I* affetione e la stima » senza la» 
quale Puomo non può godere di una vera felicitò. 

Non si ripete abbastanza ciò che dicea Cicerone^ 
che la natura stessa ci porta a desiderare di far 
del bene a quanti piu possiamo» o coll* apprendere- 
qualche cosa di nuovo» per diffonderla agli altri , 
o coll* istruire i nostri simili nelle regole della con- 
dotta morale. Non v* ha piacere più grande » dicevti 
un altro antico filosofo » che imparar cose belle e 
cose utili per insegnarle altrui. Le più belle cogni- 
zioni non mi darebbero alcun piacere se io le 
dovessi tener segrete. Se taluno t fosse pure» egK 
dicea » la sapienza istessa , ini volesse tomunioar 
qualche cognizione » col patto di serbarla per me | 
non esiterei un momento a ricusarla. Non v*ba. 
piacere nel goder solo di un bene che si possiede»' 
€ '8Ì può diffondere. Di questi piaceri si privano gli 
esseri di cui parliamo , che potendosi facilmente 
arricchire coi loro comodi di cognizioni utili e belle 
e far agli altri piacere col comunicarle » marciscono 
nell* ozio vile delle loro ricchézze» pesi inutili della, 
terra , e destioati a guisa di certi animali a non 
far piacere a persona che con la lor morte» 
i Uà se la negligenza di questi esseri nel colli'» 
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vare le facoltà naturali per essere utili agii altri è 
degna di tutto il biasimo 9 è pur degna di biasimo 
la condotta de* padri e de* governi p che trascurano 
1* educazione di tanti individui che riuscirebbero 
di vantaggio ai loro simili se avessero gli aiuti 
opportuni per lo sviluppo delie loro facoltà. L* or- 
dine della società non comporta che tutti gl* in- 
dividui sieno occupali nelle arti nobili e nelle 
scienze ; ma^ vuol l* ordine della natura che tutti 
sieno occupati in qualche arte o mestiere , che sia 
utile agli uomini ; e quindi condanna coloro che 
non abbracciano alcuna onesta ed utile professione9 
e si procurano un ozio vergognoso per mangiare 
que* beni che gli altri hanno acquistato col sudore 
del loro volto » e che , non rendendo alla società 
alcun reale servigio, attendono ad ingrassarsi a spese 
altrui in mezzo all* ozio ed ai comodi. Si osserva 
per esperienza , che dove tutti i membri dj una 
società sono occupati in mestieri utili e laboriosi , 
dov' é sbandito l*ozio e la vita neghittosa, non 
solamente la società ha pochi cattivi che la distur- 
bano , ma essa è legata con più stretti nodi di 
fratellanza comune e cogli offìcj scambievoli dell*u- 
manità più sensibile alle reciproche indigenze. Le- 
gali insieme 1* interesse comune , ed il concorso di 
tutti alla fatica ed alle arti li unisce fra loro con 
legami indissolubili ; laddove languisce tutta 1* e- 
nergia deli* umanità dove abbondano gli oziosi 9 
parendo assai strana cosa che si debba nutrir l*ozio 
e la codardia coi beni che altri acquistano eoa 
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fatica e sudori. Non vi può essere dunque tra gli 
uomini provvidenza più favorevole per P umanità, 
che r avvezzare tutti gl* individui, secondo le loro 
forze, alPesercizio delle arti, alla fatica ed ai varj 
mestieri che sono di comune vantaggio. Ciò, oltre 
li procacciare a ciascuno i inezìi della sua conser- 
vazione e perfezione , serve ancora mirabilmente ad 
ispirare nel cuor degli uomini le virtù socievoli , 
la sensibilità per le altrui indigenze e le nobili dis* 
posizioni dell* animo ad esser benefici verso il ge- 
nere umano. 

Se una siffatta educazione fosse diffusa a dovere 
per tutto il popolo , non avremmo sotto gli occhi 
il tristo spettacolo di una moltitudine quasi infinita 
di esseri , che, in vece di crescere al servizio della 
società, crescono all* inutilità , all* ozio , all* esecra- 
zione , al vizio, al disprezzo dei loro simili. Ma di 
ciò mi ricordo di avervi altrove parlato. 

Verrò dunque ad un* altra maniera determinata 
di fare altrui del bene coli* accordare agli altH qual- 
che cosa che sìa loro vantaggiosa , e vi dirò prima 
qualche parola dei doveri più comuni dell* umanità 
che si prestano agli altri senza nostro danno od in- 
comodo. Si dicono questi i più comuni doveri, giac- 
ché sono i più facili a prestarsi, non costando alcun* 
sacrificio \ onde per ricusare siffatti officj a* nostri 
simili ci vuole un* anima troppo perversa. Di fatto, 
il non far bene altrui , quando il farlo nulla ci 
costa , è uu atto di somma inumanità , é un effetto- 
di un cuore insensibile alle voci della natura ^ è uo 
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lodizio di uo genio antisociale e maledco. Se fa« 
Inno ti chiede un consiglio , se il vicino vuol ac« 
cendere il fuoco al tuo focolaio, o attingere al tuo 
pozzo r acqua di cui abbisogna, o vuol passare per 
legittima causa per le tue terre o per ì tuoi fiumi 
senza fare alcun male, avresti tu cuor di negarlo? 
Rifiutare altrui sìniili officj a giudizio di tutto il 
mondo é una detestabile inumanità. Che giova che 
la natura ti abbia fatto capace di essere utile ai 
tuoi simili , se non eserciti questa tua capacità 
quando nulla ti costa ? Non é ciò un far torto alla 
natura che te T ha data , ed un* ingiuria a te stesso 
che la possiedi ? Uo uomo di quest'indole non me- 
rita di essere posto fra gli esseri capaci di passioni 
t di sentimento. Un antico filosofo lo paragona ad 
un cane , che, coricato sopra un fascio dì fieno , di 
cui egli non si ciba , digrignando i denti caccia lon- 
tani i buoi che ne vorrebbero mangiare. Per ren- 
dere altrui i servigi di cui parliamo , non fa d^uopo 
aver per motivo che la qualità di uomo. Questa dà 
il diritto ai ooslro simile di ottenere tali servigj 
ed a noi il dover di prestarglieli. Aristotile, che fu 
biasimato per aver soccorso con una piccola cosa 
uo birbante , rispose s Io non ho soccorso quell'uomo| 
ma ho soccorso i* umanità ; io non ho avuto com- 
passioo del costume, ma dell* uomo. L'umanità, 
sarebbe beo poca com , se non avesse un diritto a 
simili offic). Coovien che 1* uomo si spogli afTattU 
di questa per aver cuor , per esempio , di non ad- < 
ditare ^ il cammino a chi ha sbagliata la strada, o 
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di non lasciar bere un assetato alia nostra sorgente» 
o di negare un piccolo aiuto che nulla ci costa a 
chi Q* ha di bisoguo* Tanto è ciò vero« che» al dir di 
Seneca, sì piccoli servigi non si sogliono comune* 
mente contare tra i benefìcj , sebben ne riscuotano 

da chi li riceve una riconoscenza; e vieue da 

* 

lutti considerata un* anima bassa e senza sentimento 
di onore chi non accordasse con piacere siffatti of« 
ficj che sogliono chiamarsi servizi di una utilità 
innocente » cioè di un vantaggio altrui che nulla ci 
costa. Per questo (a fremer talvolta d* ira e dis- 
petto r iuumauità di certuni » che per odio brutale 
amano meglio di guastare una cosa o distruggerla 
che di lasciai la a comodo ed a servizio altrui. Il 
solo spaventevole diritto di guerra porta talvolta 
una si dura necessità ^ perché non abbiano le cose 
nostre a somministrare armi e vantaggio contro di 
noi ai nostri nemici. Ma fuori di questo caso, dove 
cedono le leggi dell* umanità al diritto della difesa, 
la sola ferocia di un cu<Ke insensibile può iinpe- 
dire una utilità del suo sinaile che nulla gli costa» 
o invidiargli V uso di una cosa col guastarla , dopo 

l'uso che ne ha fatto. L'odio solo deli* umanità o 

» 

il solo egoismo disprezzatore di tutti i nostri si- 
mili può escludere gli altri da questo genere di 
olile} comuni. Sarebbe lo stesso che taluno si ap- 
propriasse talmente il lunae ed il calore dei sole» 
o r aria che si respira che si volesse far dei me- 
rito nel Asciarne gli altri al possesso. Queste anime 
vili e blutali giungei ebbero » se ciò dipeirdesse da 
loro » anche a sifiatlo delato d' iuuinauttà. 
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Nel numero di questi ofTlcj comuni, che si chia« 
mano utilità innocenti^ si debbono riporre quei' 
piccoli vantaggi che si recano a* nostri simili se 
óon con nessuno , almen con pochissimo nostro dis- 
pendio* Certe piccole cose > di niuna o poca en- 
tità , che non possono recarci se non un minimo 
pregiudizio , sono servigi che si debbono ai nostri 
simili , e che ricusar non si possono senza taccia 
di una somma inumanità. Sarebbe una bassezza di 
animo il valutare un piccol pezzo di pane, una 
piccola moneta che si doni ai nostri simili. Il poco 
prezzo della cosa considerata io sé stessa sarebbe 
un argomento di una biasimevole durezza in *chi la 
negasse al bisognoso , ed una folle pretesa di chi 
volesse farsene un merito presso colui che la ri- 
ceve, sebbene gli sia vantaggiosa e necessaria* 
L* onest* uomo , dice Terenzio , non pretende che 
gli si abbia obbligazione per una cosa che non la 
merita. Se queste piccole entità in favore de* nostri 
simili costali fatica , egli è un indizio che il cuore 
è poro sensibile all* umanità; e che 1* animo é 
troppo angusto se si pretende che si tenga coqto 
di cose si poco considerabili. Su questi principj 
erano fondate le leggi di alcuni popoli per assicu- 
rare gli offìcj comuni dell* umanità. La legge di 
Mosè obbligava il proprietario a lasciar qualche 
porzione del campo senza mieterla , e vietava di 
raccogliere le spighe eh* erano scappate alla falce 
del mietitore. Ciò era riseiLato al vantaggio dei 
poveri e degli stianieri. La stessa cosa era pre- 
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scritta relativamente ai grappoli d* uva che rima*- 
nevano dopo la vendemmia, ed ai grani che cade- 
vano a terra , ed alle olive che non erano cadute 
dopo avere scosso Polivo. Cosi , per legge mosaica^ 
era permesso ai viandanti di cibarsi dell* uva in uu 
campo , oppure di qualche frutto , purché il pas- 
segglero se ne servisse per proprio ristoro , e nou 
ne portasse con lui. *Ghi si sarebbe aspettato tra i 
popoli colti e puliti la barbarie degna de* Sarmati 
e dei selvaggi di maltrattare sovente I* umanità per 
un grappolo d* uva o per un frutto colto nel campo 
altrui ! Quando erano le nazioni men colte, erano 
forse più rispettati i comuni doveri delP umanità. 

Solcano pure i Romani lasciar dopo il pranzo 
qualche avanzo sulla loro mensa , e ciò praticavano 
per avvezzar la gente agli ofBcj di sociabìlilà. Presso 
i Lacedemoni , la legge di Licurgo permetteva ai 
bisognosi di servirsi degli schiavi , delle bestie e 
delle provviste altrui. Riferisce pure Plutarco una 
legge di Solone , che nei paesi aridi e secchi per 
inopia di fontane permetteva agli abitatori di at- 
ti tigere 1* acqua al pozzo più vicino , non avendo 
il proprio. Vplea per altro che ciascuno tentasse 
prima di cavarlo nel proprio fondo , e che non 
avesse diritto di andare al vicino se non nel caso 
che dopo avere scavato il terreno per dieci braccia 
non gli fosse riuscito di trovar acqua ; legge prov- 
vida e savia , che nel provvedere alle comuni indi- 
genze avea la mira di non dar ansa alla negligeoza 
ed al torpore* 
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Dì questo modo le varie leggi e coshitni de* po« 
poli veaivaoo ìa soccorso per ^araulìre i doveri 
comuni ed i reciprochi onicj degli uomini. Par ve- 
ramente che gli uomini non dovessero aver bisogno 
di stimolo per prestarsi vicendevolmente gli offic) 
di cui trattiamo. Dove non è interessato 1 * amor 
proprio 9 dove il fare altrui del bene non costa al 
cuor dell* uomo alcun sacrificio « dove il commercio 
de* doveri scambievoli è cosi facile, sembra incre- 
dibile cbe non basti la qualità d* uomo per in* 
durre a prestarli ; non basti il semplice amor dei 
nostri simili per quanto fosse languido e tenue; uou 
basti quel generai seotimento di compassione cbe 
ci fa riguardare nelle altiui le nostre indigenze. 
Si conchiuda dunque essere uu argomento di tiu 
cuore 9 per così dire > snaturato il rifiutare questa 
sorta d* officj a qualsivoglia persona che ne abbi- 
sogni. So che talvolta si è praticato di ricusarli a 
chi si era per delitti di straordinaria enormità pro- 
cacciata r esecratone comune degli uomini. Si ri- 
guardavano questi come mostri nella specie umana, 
che per un giusto castigo avessero perduto ogn-i 
diritto ai pìh comuni officj dell* uniapità. Gli Ate- 
niesi 9 dopo il fatto di Socrate , ebbero iu. lauto 
orrore la calunnia ed i calunoialori, che niutio degli 
Ateniesi dava a costoro ricetto ; uiuuo lasciava loro 
accendere il fuoco al proprio focolaio^ niuuo ad essi 
rispondeva 9 nè alcuno volea con loro comune il ba- 
gno ueir acqua. stessa ; cbe se alcuuo dei calunnia- 
tori si fosse bag tato nel pubblico bagno , tosto si 
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flicea' purgar P acqua corrìe cùiitamiuata* e sporca 
dal coniano delle sue membra. La qual coadblta 
degli Ateniesi , come narra Pliilarco , indusse^ qtiégli 
infelici' ad appiccarsi per disperazione e dolore. 
Ciò prova non esservi pena maggiore aP cuor di 
un uomo che l’esecrazione de’ suoi simili ; giunta 
al' segno di ricusarli quegli ollicj più comuni , ai' 
quali dà un diritto la sola qiialità di esser uomo. 
Sembra che questo rifiuto agli occhi di chi lo ri- 
ceve lo degradi dalla natura d’ nomò « non potendo' 
persuadersi che un altro simde a lui in natura 
giunga a negargli uu’ ulìlttà imiluceiite, un' officio 
necessario alte sue indigenze « e che nulla costa al 
sue simile. logerisòe questa durezza un disprezzo 
dell’umanità; onde non è maraviglia che nulla più 
faccia fremere che il rifiuto inumano di questa' 
sorta d’ officj. 

In questo genere d* officj' io numerai da princi- 
pio la libertà di passare senza fare alcun male per 
le terre o per i fiumi > o per quegli stretti di mare 
che non sono di proprietà di alcuno 9 quando i|. 
passaggio sia innocente , e per legìttima causa, come 
se alcuni cacciati dal lor paese passassero per ista* 
bilirsi altrove , o per fare un commercio in paesi* 
rimoti o per venire, se fosser fuori, in soccorso 
alla patria, che fosse minacciata da un pericolo , O' 
per altri motivi innocenti e ragionevoli. Quest’of’- 
ficio , come vedete , giustamente si chiama un’ n/i- 
lità innocente , giacché si reca un vantaggio al no- 
sito simile senz' alcun* noslro sacrificio o discapito» 
Tamburini^ VoL UU 17 
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' « 

Da questo dovere d' umauìlà , che i particolari si 
debbono reciprocamente, Grozio tra gli altri infe- 
risce essere parimente un officio d* umanità che 
una Dazione noti possa rifiutare , V accordare il 
passo ad un* armata , che voglia passare per I* al- 
trui territorio, purché il passo si domandi eoa 
buona grazia , e sia garantito il paese colle neces- 
sarie precauzioni da ogni danno. Certamente i do- 
veri comuni d* umanità obbligano ancora le nazioni 
scambievolmente , cosicché esse debbono prestarsi 
quegli officj scambievoli che debbono gli uni agli 
altri individui della specie umana. Se duuque per 
legge d* umanità ciascuno è tenuto a lasciare altrui 
godere di un* utilità innocente , è tenuto per modo 
che chi riceve il rifiuto senza ragione , e sotto pre- 
testi di una diffidenza mal fondala , se si ritrovi io 
UDB pressante necessità , può ricorrere alla forza, c 
prender con essa ciò che gli si nega per ìnumanilas 
la stessa teoria debbe applicarsi aticora alle nazioni 
che sono legale dalle stesse leggi di natura , dalle 
quali sono legali i particolari Ira loro. Quindi non 
mancano esempj di generali d armala , che, tocchi 
dal rifiuto inalbano per il passaggio delle truppe, 
hanno con la violenza e con le armi sforzato il 
passo. Grozio è di questo parere , e pretende che 
4Q tal dovere si debba eseguire dalle nazioni reci- 
procamente anche a botile del timore del gran nu- 
di Coloro che ai mali dimandano- il passo. 
Questo timore non diminuisce il diritto loro di 
avere il passaggio , giacché può una inollitudinc 
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anche di gente armata osservare le leggi della na- 
tura , come può osservarle un piccol numero. £gU 
vuole però in primo luogo che si dimandi il passo 
con buona grazia. Egli è giusto che si chieda questo 
atto d' umanità al proprietario del territorio. Ci* 
mone, generale degli Ateotesi, condusse la sua ar« 
mata per le terre di Corinto senza un previo av* 
viso allo stato. La corte di Corinto ne fece le sue 
querele col dire che quando si vuole entrare in 
casa altrui conviene almeno battere alla porta , ed 
aspettare che il padron della casa voglia ricevere.* 
Scegli è un atto d'umauità l’accordare il passo ^ 
egli è un atto parimente d’ umanità e di creanza il 
chiederlo con buona grazia. Il rifiuto essendo una 
durezza , se la necessità é pressante , può chiamar 
la durezza e la forza. Agesilao, capitano, chiese il 
passaggio delle sue truppe al re di Macedonia. Co- 
stui • rispose che vi volea pensare , Ebbene , vi 
pensi , disse il generale , noi passeremo intanto ch« 
egli »i pensa. Se un rifiuto inurbano di un dovere 
d’umanità ferisce l’ animo, ferisce non meno 1’ i- 
Durbanità di non chiederlo di buonagrazia, giacché 
finalmente gli onicj comuni d' umanità non ci danno' 
un diritto perfetto ; essi ci danno il diritto di chie*' 
dere , che suppone nell’ altro il dovere di accor- 
dare, ma non ci danno, fuori del caso di nece.ssità, 
il diritto di usar della forza. Gl* Israeliti chiesero 
il passo per 1’ Idumea, promettendo tutta la buoua 
disciplina nel passaggio per quel territorio col non 
discostarsi mai dalla strada maestra , e col pagar# 
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esatlameute ciò che avrebbero, preso per i loro bi« 
sogtii. Gr Idumei non si arresero , ma^ negarono il 
passo. Gl* Israeliti amarono meglio di prendere 
un* àlt^ra strada^ Inogo le frontiere deindiimea ^ che 
di. sforzare il passo e di punir con la forza il ri- 
iìuiO'di un semplice' dovere d* umauilL GP Israeiitr 
aveano ragione* di lagnarsi della condotta* inumana 
degP Idumei e delle loro disposizioni non conformi 
ai dirido ed alla, equità. Con tutto ciò le sole leggi 
deir umanità non autorizzano a venire alla violenza' 
ed alle armi: contro colui! cliC' manca a qualche do- 
vere comune d* umanità , se la, necessità non. io 
esige* 

Il Grozio sostiene r che non si può rihutare il 
passaggio, alle truppe* per il territorio , sodo* pre- 
testo che,* esse- possouoi prendere altro» cammino beo 
più. lungo e scabroso , ma che conduca. ai lermiue 
dei loro viaggio* Ogni nazione potrebbe armare sif-. 
fatta legione e raro sarebbe il caso in cui -si do- 
vesse^ usar quest* atto d* umanità , giacché ordina- 
riaineuie non maucauo'i vie* tortuose: e lontane che 
possono condurre al termine. Basta che non vi sia 
un» catnmitio più corto e più comodo per dover ac- 
cordare* il. passaggio alle, truppe. La legge dell* u- 
inauità debb* esser sacra ed inviolabile, e dà. a tutti 
il diritto: di servirsene per una giusta, e* legittima 
<K»u$a. Invanoi si. dice che il passaggio porti un'idea 
di servitù cui. nìuno ha il. dovere di sottomettersi* 
Il diritto del passaggio ò una servitù passeggierà , 
aoo perpetua,; oè^ai.può dir servitù, se uoii ueL 
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senso di un dovere d' umanità , che in fati i è una 
servitù scambievole come sono tutti i doveri. Se 
il tuo simile li chiede questo allo d* umanità > se 
«gli li dimanda per poco tempo uii* utilità inno* 
fcentc, tu Don puoi rifiutargliela , e tu stesso io un 
simile -bisogno hai il diritto di cbiecierla a lui « ed 
«gli ha uo egual dovere di accordarla a te slesso. 
Sono dunque questi doveri e diritti reciprochi; 
•sono libertà e servitù scambievoli imposte dalie 
Mere leggi della natura. 

Egli è vero però che T armata che passa dee 
.garantire il territorio da ogni pericolo coll* asieuersi 
da ogni danno , e col prometleroe la giusta ripa- 
Mzione nel caso che la militare licenza porti dis* 
capito o neUa vita o uella roha. Il primo dovere 
nazione è velso sé stessa. La prima legge é 
•quella della propria couservazione e perfezione. Essa 
-UOQ può ricusare quest* ofhcio d* umanità « qualor 
•sia sicura che 1* esercizio di un tal dovere non re* 
chi nocumento a sé medesima. Una poderosa ar- 
imata degli Svi^eri, che in altr* occasioue avea date 
spiove di militare licenza e di cattivi trattamenti 
dt>ell* alM'ui territorio « chiese la pei missione a Ce- 
<sare di passare per la provincia romana. Cesare 
gliela negò sulla riflessione che la provincia avrebbe 
sofferto gravi disordini , attesa 1* iudolc delle triippe 
che doveano passare. L* armata in passando debbe 
osservare la più esatta disciplina e tutto il buon 
ordine. Cicerone, per fare un grand* elogio a Pom- 
peo il Grande , disse , che le sue truppe altraver- 
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sarono tutta I*Asìa senza lasciare alcuna querela di 
militare licenza 9 anzi senza lasciare neppure una 
'traccia del loto passaggio. Ma poche sono le are- 
niate che meritano siffatto elogio. Basta che sia 
■garantita con buona fede la riparazione di quei 
danni che spesso sono inevitabili. 

' Ma di questo argomento 9 come pure del trasr- 
porto delle mercanzie da un paese alPaltro^ della 
permissione a chi naviga di prender terra per prov-* 
vedere alle sue necessità ; del cambio reciproco 
delle cose che contribuiscono a render la vita piu 
comoda ; dell* asilo agli stranieri cacciati dai suol 
natio \ della permissione di contrarre matrimonio 
nello stato altrui per inopia di femmine nel ' pro« 
prio ; di queste ed altre simili cose, che si dicono 
^di' un* utilità inuoceute 9 e quindi accordare si deb* 
bono a tutti gli uomini , non polendosi esse negare 
senza la taccia d* inumanità , ne parlano ampia* 
mente i trattatisti del commercio e del diritto delie 
nazioni , ai quali perciò vi rimetto. Io finirò què* 
■sto argomento coli* indicare 1* ultima classe degli 
ofBcj più nobili e. più degni della generai parentelay 
posta dalla natura fra tutti gli uomini, cioè di 
quegli olBcj che si prestano altrui per sentimento 
di benevolenza , di generosità con quelche nostro 
sacrificio. ^ 


- • j 
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DelV ospitalilà , ed altri ojficj di beneficenza 
verso i* nostri simili. 

OFFICIO della ospitalità ^ cioè di ricevere bene i 
forestieri , ed alloggiare ì viandanti era tra gii ao- 
ttcbi un dover dei piu sacri ed inviolabili. Ognun 
sa che ue' tempi antichi si osservava un tal doverCf 
forse sino ali* eccesso, e con tanta gelosia eh* era 
riputata twja infamia l’èssere inospitale. Onde quando 
Ilioneo, gettalo da una tempesta del mare co* suoi 
compagni sulle coste di Caitagine, ebbe da quei 
popolo r inurbano rifiuto della ospitalilà , cosi per 
bocca del poeta ebbe a dire : Qual razza d* uomini 
è mai questa! V* ha egli un clima, una nazione si 
barbara che possa essere sino a questo segno inu* 
malia ? Sì vuole che ueppur poca sabbia ci serva 
di asilo : si prendon Tarmi per cacciarci via colla 
forza, e per impedirci dopo una furiosa tempesta 
di prender terra alla prima riva che il caso ci of- 
fre. Se voi disprezzale gli uomini, se non temete 
reffetlo della loro vendetta, temete almeno la col** 
lera degli Dei protettori della virtù e vendicatori 
della ingiustizia. Convten di fatto esser privi di ogni 
sentimento di umanità per non ri.storare un nostro 
simile stanco dal viaggio e bisognoso di riposo • 
di cibo. Questo diritto della òspitalità era assai 
rispettato da* nostri maggiori,' e formava tra loro 
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uo nodo indissolubile della più tenera amiciria. 
.Questo officio era ancora ne’ tempi più rimoli più 
necessario e più indispensabile. Non erano ancora 
i popoli civili,zzatì. abbastanza , e non essendo in 
fiore il commercio non averne tra loro una estesa 
corrispondenza. Quindi^ raii i viaggiatori; e que’po- 
chi ebe viaggiavano non trovavano comodi alloggi^ 
che furono ,di poi introdotti nelle più colte parti 
del mondo dopo ebe gU uoniini ,si misero a trat- 
tarsi vicendevolmente dì ,più. Oramai qnasi in tutta 
1’ .Europa si trovano in ogni paese alloggi pubblici 
e coiuodi die possono servir di ristoro ai passeg- 
geri. JEra ancora .a q.ue’ tCvinpi meti oneroso e più 
facile un tal officio di umanitdy giacché 9 come po- 
c’anzi dicea» non erano si freqnenti i viaggiatori 
in lontani paesi ; e dalP altra parte la semplicità 
de’ scostami e la frugalità delie mense facilitavano 
C/SSai più la reciproca .confidenza» e quindi la ospi* 
talilà* Cresciuto il lusso e la vanità riuscì più in- 
comodo x[uesLo officio^ , giacché recava il , trattamento 
tiOQ lieve dispendio. Per questo si osserva che gli 
atti di cordiale ospitalità si trovano assai piùiacit- 
menlé» e spesso tra le persone della campa- 

la che nelle grandi città » dove per lo più o non 
si usa ospitalità^ o non si serve che di pascolo alla 
vanità di chi nuota ija un mar di ricchezze e di 
•icoroodi. Egli è troppo facile che l’amor proprio 
dove uon ai può soddisfare non ardisca di compa- 
jdre; e piuttosto tutto sottragga» chej col dar poco» 
avvilimento .e rossore.) onde’ allora doni 
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solnmenle ^ . ché nel donare può soddisfare a sé 
stesso. 

. L'interesse ed il comniercio ha stabilito un genere 
d’ ospitalità xogli stranieri , che se non nasce dal 
fondo di tenerezza e dì generosità , nasce dal cal- 
colo dell* utile .ben ragionato. It gusto di viaggiare 
•essendosi diffuso principalmente in Europa ha tro- 
vato, un sollievo nei reciproci ofBcj della umanità, 
ed ha sperimentato essere assai utile il trattar bene 
uel proprio* paese i forestieri per aver un simile 
irattamento nel loro. Quindi nelle più colte città 
ricevono gli stranieri sovente più cortese accoglienza 
£ più liberale ospitalità che i cittadini medesimi. { 
Asorrispondeoli ancora in genere di commercio so- 
gliono prestarsi questi ofhcj scambievoli, e spesso si 
vedono alcuni che sono duri ed inflessibili ai biso- 
gni de' loro concittadini , effusi e .liberali verso i 
propri corrispondenti. Nasce questa ospitalità dalle 
viste dell' utile, ed é mantenuta dal calcolo de'van- 
laggì scambievoli; e sebbene non sia degna di bia- 
simo, anzi di lode per essere io sé stessa un offi- 
cio buono e lodevole • ima è però quell* atto di 
umanità che sorge da quella fratellanza comune che 
lega coi vincoli della natura ^ della uguaglianza 
natji^rale tutto il genere umano. Per questo ofGcio 
dee bastare la qualità di uomo , il seotiinento di 
-Cpropassione verso uo forestiero bisognoso dei no- 
aiuti* il pensiero di fare agli altri quel bène 
che noi vorremmo io sìroil caso ricevere. Possano 
I p^licolari legami di amicizia e di scambievoU 
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ioteressi legare pi^ strelto un tal nodo. Ma dee 
sempre sussistere il titolo generale di questo dovere 
di umanità che appunto si appella officio comune, 
perchè usare si debbo con tutti gl* individui della 
specie umana. 

_ ♦ 

Perchè per altro un forestiere abbia diritto a 

quest* aito di umanità, coovien eh* egli viaggi per 
motivo di necessità, o almeno per qualche causa 
innocente e ragionevole. Chi per pura voglia di 
veder nuovi paesi e di menar vita oziósa e vaga» 
bonda esce dai proprio non ha diritto alia ospita- 
lità, non essendo giusta cosa che 1* ozioso viva' a 
carico altrui e debba approhttare delle altrui fati- 
che e sudori. Da qui penso esser nato il raffred- 
damento di questo officio amorevole verso gli stra* 
nieri, avendo pur troppo mostrato la sperienza eba 
una gran parte de* viaggiatori era mossa o da pura 
curiosità , o dall* odio della fatica e degli onesti 
mestieri. Il mondo si è persuaso di non dover av- 
venturare cosi facilmente i suoi beneficj; e convinto 
dai frequenti esempli di averli profusi a favor degli 
oziosi e degl* inutili vagabondi, ha ritirato la mano, 
c si è fatto più circospetto nell* adempimento di 
questo dovere. Sì aggiunga che spesso l* interesso 
• il difetto dì amore reciproco se ne servono di 
specioso pretesto per esimersi dall* officio deità 
ospitalità. Non si debbe ancor preterire che questa 
diffidenza, cresciuta sempre più circa gli stranieri 
a noi sconosciuti, si è scaricata a svantaggio di tatti 
iodistintaraenté, e si è poi per io più ristretta ptd 
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• un ramo di gente che sotto il manto di religioae 
potea ingerire nella opinione del credulo volgo una 
Sicurezza di non gettare alla sorte i propri favori , 

. senza rimettere che forse piò spesso questi servi* 
vano a nutrir Tozio ^ ed a sostentare una vita iou^ 
file e vagabonda. Egli è certo pertanto che in vigor 
di legge naturale non ha diritto ella Jospitalità chi 
non viaggia per necessità^ o almeno per onesta causa 
innocente. Chi poi si trova nel caso di usare di 
«quest* alto di umanità può fare i suoi calcoli sul 
dover che gli corre di usarla. Ma li d ebbe fare eoa 
buona fede, e conciliare .la compassione dell* altrui 
indigenza che gli si presenta, colia cautela di non 
nutrir Toziu e la dissipazione. Per questo alcuni 
stati, ne* quali è io pregio il lavoro e la fatica, 
usano il «savio discernimento d'impiegar i forestieri 
che ^vi entrano in qualche iprofessione o mestiero, 
di cui sieno capaci , prrrguadagnareJ il vitto nella 
loro dimora, e cosi non essere a carico de'ciUadìni 
e di non ricever , o mandar fuori dopo qualche 
breve ospitalità coloro che son bisognosi , e non 
hanno arte, o. mestiere. v.Cosl si« combina ^ Pofhcio 
delia umanità colla saviezza e colls prudenza. Se si 
mettesse anche tra noi IVospìtalilà a profitto delle 
arti e del lavoro per i vagabondi che capitano nelle 
città e ninssiinamenle nelle campagne, se dovesse e 
costoro costare il pane e 1* alloggio Tuso della zappa, 
o dell'aratro, o di altra util arte o fatica , sì scan* 
sarebbe il pericolo di nutrire l'oziosità, e non si 
, mancherebbe alla sussistenza , ' di cui essi abbisoi» 
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gnano. A fronte di tutto questo per altro non si 
perda inai di vista la umanità , « sia sempre pre- 
sente allo spirito la qualità di uomo ; e che meglio 
«é .propendere a favore di questa» di quel che usare 
con soverchie difBdense e cautele co' nostri simili 
durezea e barbarie. Si ^fletta che lo stranierò , al 
qual si ricusi rospitàlità, può avere un motivo che 
Jo renda degno della più tenera compassione» che 
può averlo cacciato talvolta dal suo paese una dis- 
igrazia degna del soceorso dell' umanità ; e che ira 
'molti che si presentano» si può trovare colui che 
iper le sue tonalità morali » e per le sue infauste 
•combinazioni potrebbe « se noto fosse , interessare 
vivamente in di kii vantaggio il xuore più duro* 
.Non vi cada mai dal pensiero la qualità di vostro 
cimile. Non vogliate essere come i cani die non 
.sanno accarezzar che i domestici e ai gettano furiosi 
indistintamente sopra tutti gli stranieri 'cbe entrano 
in 'Casa» Finalmente un atto passeggierò d'ospitalità 
non vi costa molto; ed al cuor onesto e sensibile 
riesce più grave il ricusarlo, che Tessersi ingaimato 
(Dell* usarlo» La fratellanza comune non é poi n 
gelosa, nè usa misure si scrupolose. 

Quando ciò dico, inteodo sempre che non abbiate 
no giusto motivo di difhdare del suo carattere e 
di temere da lui discapito grave, o disonore alia 
casa; e che le circostanze vostre non vi pongano 
nello stato di una ragionevole dìfBdenza e di no 
ragiooevol pericolo» Su questa ragione si può forse 
scusare il primo rifiuto deli' asilo che diedero i 
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Cartaginesi agli smarriti. Trojaoi che a|)prodarooa 
sul loro lido. 11 nascente regno di Carlagiue non 
ancora bene stabilito potea diffidare di un numero 
di stranieri che. approdavano al lido. Non si sapeva 
ancora con qual intenzione venisseroi se come, amici, 

0 come nemici. Conveniva assicurarsi colf* esame 

delie loro inteiizioni , onde se da principio i Carta* 
groesi si misero colmarmi a contender loro Tasi lo , 
la necessità potea spingerli ad agire con tanto rU 
gore. Gli stranieri assicurarono, di non venir colle" 
armi, alle mani per saccheggiare) o per far bottino, 
ma unicamente di venir costretti da una furiosa 
tempesta- a. eeicar asilo e sollievo sm quelle coste* 
Dileguato il sospetto e previe le necessarie cautele 
sarebbe stata uua vera barbarie il ricusar loro 
l'ospitalità. D negar un. alloggio al forestiere che 
non ti minaccia un pericolo, è un torto che si reca 
alla umanità;, la legge naturale ti prescrive di 

far agli altri, quel bene che 1* uomo, può fare senza 
recare a sé. stesso un. nocumeuto essenziale. La qua* 
lilà, sola di forestiero non è un motivo ragiouevoie. 
di diffidenza. 1 Lacedemoni aveaoo fatta una legge 
che nessuno straniero potesse viaggiare^ o> fermarsi 
nei loro paese per timore, che non si corrompessero 

1 costumi de* cittadini col trattare cogli stranieri di 
usanze e leggi diverse. Per la stessa ragione Licurgo 
proibi che i suoi uscissero dal proprio paese. Erav 
troppo naturale che di questo modo si avvezzassero 
i cittadini ad. odiare il restante degli uomini. Per 
questa causa* gli uomini, che non . escono mai dalla.. 
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lor patria sì accostumano a non rìsguardar come 
uomini se non se i propri concittadini. Per' questo 
it osserva che siffatti uomini conservano sempre 
non so quale durezza , ed una corteccia grossolana 
e selvatica. La ragione dei Lacedemoni era* frivola 
ed insussistente. ( costumi degli stranieri non sono 
tempre peggiori dei nostri. La corrispondenza cogli 
esteri può sovente migliorare il costume e le nostre 
cognizioni. La comunicazione dei lumi influisce mol- 
tissimo sulla reciproca felicità. La sola follia di un 
egoismo intollerante potea produrre quelle leggi 
nemiche della ragione e dei più sacri doveri della 
umanità. Egli è vero che ogni nazione ha il diritto 
di giudicare 9 sede sia vantaggioso o nocivo rac- 
cogliere nel suo seno , o non accogliere degli stra- 
nieri che non vi sieno condotti dalia necessità o 
da qualche ragione che meriti che sì abbia com- 
passione di essi ; ma sarà sempre vero che il mal- 
trattare -i forestieri che vengono nel paese senza 
commettervi alcun disordine, senza minacciarvi al- 
eno pericolo , soUomeUeodosi alle leggi ed ai cos- 
tumi del paese, sente della barbarie e della inuma- 
nità, e sarà vero ancora , come ho dimostrato si- 
nora, che la legge naturale ci obbliga alla ospitalità 
verso chi viaggia per necessità , o per causa inno- 
cente, e noti dia luogo a diffidare del suo carattere;" 
e dalPallra parte eoa trovi, o non possa pagare un . 
alloggio, 

Ma sin qui dei doveri vi ho dello che sono i 
piò comuui della umauità. V* ha un’ altra mauiera 
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più Bobile e più lumioosa di testìfìcaro ai noslri 
simili i sentimenti, di quella benevolenza universale 
che lega la società naturale degli uomini. Questa 
maniera è di fare gratuitamente per sentimento di 
amore^ dì compassione » di tenerezza, di generosità 
io favore degli altri qualche cosa die a noi costi 
qualche dispendio o fatica per sovvenire alle loro 
necessità, o procacciargli qualche vautaggio. Questo 
è ciò che si chiama benefìcio per eccellenza , e 
questo officio, esercitato eoo grandezza di animo ed 
insieme colla dovuta prudenza, (a onore alla uma- 
nità e merita tutte le lodi» Non è poi gran cosa il 
fare altrui del bene quando nulla ci costa. Per, 
ricusar simili offic] et vuole un cuor insensibile e 
cattivo. Ma ci vuole un cuor buono, un .cuor ben 
fatto e molto sensibìleper fare delliene agli altri con 
qualche nostro sacrificio, con qualche cura penosa, 
cou qualche nostro dannovu ^ cerio che si ri- 
cercano le giuste misure nelPusare liberalità, e che 
la giusta misura dei benefìcj dipende dallo stato di 
chi benefìca e di chi riceve il beneficio, l filosofi, 
si anticlii come moderni hanno dato molti .precetti 
su questa materia. Seneca ha fatto su i benefici un 
luogo trattato. Cicerone ancoia ha scritto di questo, 
argomento con brevità e chiarezza insieme, e sulU 
tracce degli antichi non v'ha filosofo moderno, o. 
trattatista del diritto naturale che non abbia rac-i 
colti i migliori pensieri su questo genere di offìcf 
che caratterizzano Fanima grande , il cuor sensibile 
e benefico» Non v' ha cosa,* dicea Marco Tullio , 
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non. V* ba cosa più; degna dell* uomo « nè più con* , 
forme alla sua dignità, alla sua* natura che la beóe- 
ficenza e la liberalità. Ma Tesercizio di* queste virtù 
dimanda certe misure e certe precauzioni. L’ usare 
liberalità con danno di' chi la riceve è una lassa 
compiacenza , ed un* adulazion perniciosa ; egli è 
un far del male e non del bene. Qual maggior 
fbllìa che gettare il nostro per fare altrui' del male?' 
Se il heoelicio che rechi' af tuo simile, gli torna' a 
danno^ tu perverti la natura del beneficio, e mostri 
o poca- prudenza^ o un amore sregolato. Se Co) far 
del bene ad alcuni si procaccia' ad altri del' male , 
è una ingiustizia* I^a parzialità è sempre colpevole 
se giunge a ledere i diritti di alcuno. Per esser 
buono e benefico con alcuni non convieu esser in- 
giusto cogli altri. Prima di essere liberale fa d*uopo 
esser giusto* T diritti comuni- della umanità sono 
prima degli ofìicj, della beneficenza* Pur troppo’ si* 
pecca contro* questa misura^ di giustizia e prudenza. 
Un amor cieco spesso* oi* porta a* favorire qualche 
persona con* pregiudicio di un' altra. Un favore ehe 
ti presta all* amico , al dipendente , al domestico 
costa talvolta una violenza’, una rapina, una bar- 
barie verso di un altro* Cosa ti giova Tesser bene- 
fico colla macchia d' ingiusto ?' Il biasimo che ti 
acquisti col’ far del male é assai pi6^ grande delta 
lode che li recherebbe il far del bene ; giacché il 
non far’ beue altrui con qualche tuo dauuo è’ utr 
mal iniuore del fare altrui torto ed ingiuria; Egli’ 
ò ttu rubare altrui per dare agli ailr i, ed è la stessa 
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cosa che il rubare quel d'altri per tenerlo per sè. 
Per questo conviene nella liberalità calcolare le prò* 
^prie forze e facoltà. Se non si usa questo calcolo^ 
*uomo si avvezza 'a liberalità eccessive e mal intese^ 
e spesso s* induce a togliere quel d' altri per esser 
fuor di proposito liberale. Fa d* uopo nelP usare 
liberalità aver discernimento nella scelta delle perv 
sooe, e far del bene coi dovuti riguardi al merito 
ed ai costumi delle *persone, ai vincoli particolari 
di congiunzione , ai servigi prestati , ed ai sentii 
menti eh* esse hanno per noi. Lo spargere i favori 
air azzardo , il benebeare alla cieca , senza scelta 
e senza regola, è vanità^ é ostentazione, è prodiga* 
liià. Questa effusione senza discernimento è un ef* 
Tetto di ambizione e di jaltanza , e non merita il 
nome di virtù, la quale non può star senza Perdine. 
Questa maniera di beneficare non lega persona 
poiché chi riceve il' beneficio lo risguarda come- 
una ostentazione del benefattore , come un effetto 
del suo temperamento e del suo amor proprio che 
si pasce di quest* ambizione ; onde inferisce che il 
benefattore è abbastanza ricompensato nella vana 
compiacenza eh* ei trova nella sua ambiziosa effu- 
sione. Chi è benebeato non si crede prescelto nel* 
i* animo altrui, circostanza che molto lusinga colui 
che ricevè il benebeio, persuadendosi di aver avuto 
qualche merito nella scelta presso Panimo del beoe* 
fattore ; laddove si accorge nella effusione • di chi 
benebea alla cieca che v*ha, più del merito , luogo 
la sorte ed il capriccio ^ per la qual cosa egli noti 
Tamburini^ Voi, ili. i8 
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si crede molto obbligato ai beoefattore. Egli è dun- 
que evidente che T indole della liberalità e la stéssa 
natura di benefìcio dimandano un giusto discerni- 
mento nella scelta delle persone. La liberalità trionfa 
ne' auoi molivi, qualor tulle le circostanze concor- 
rano nella persona che si benefìca. Se tutte le cir- 
costanze non si uniscono insieme , si dee calcolare 
il maggior numero, o la maggior importanza delle 
medesime. Un dovere de' più indispensabili é di 
fare del bene a chi 1' ha fatto a noi j secondaria- 
mente è di avere riguardo, poste le cose uguali, al 
maggiore bisogno , e fìnalmente ai varj gradi di 
congiunzione. Nel primo caso è un dovere di gra- 
titudine ; nei secondo è la voce dì una maggiore 
necessità che c' iuvita ; nel terzo sono i particolari 
legami di congiunzione, che formano una specie di 
gradazione che non si dee preterire neirordine dei 
beneficj. Per esempio il vincolo che lega gli uomini 
di una stessa lingua, di una stessa nazione , di uno 
stesso paese la vince sul vincolo che mi lega nilo 
straniero per la società generale del genere umano; 
e cosi pure tra ì vincoli degli uomini di uno stesso 
paese i particolari legami di parentela, e tra questi 
i più stretti stabiliscono i dovuti riguardi che os- 
servare si debbono nel benefìcare. Queste sono le 
regole principali per i'ordine dei beneficj, per l'e- 
sercizio di sì bella virtù, degna, della natura del- 
r uomo e la più cara e preziosa all' uomo onesto 
e sensibile. Di fatto qual più dolce piacere vi può 
essere per un' anima sensibile che di render gli 
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altri felici ? Chi noa sente una tenera compiacenza 
nel fare altrui del bene, coovien che poco senta sè 
stesso. Che giovano le ricchez2e ed i tesori ad una 
anima che non sa usarne a vantaggio dei suoi si- 
mili ? Se V* ha nella società degli uomini felicità» 
questa consiste nell’ acquistarsi la stima e i’afi'ezione 
degli uomini ^ ma questa stima e questa affeziaue 
non si merita che coll’ esser benefici* Imperciocché 
alia beneficenza dee corrispondere la gratitudine , 
la qual consiste nei sentimenti di stima e di amore 
verso il benefattore. Egli è questo di fatto un sa- 
cro dovere* delia umanità, e quanto più i beneficj 
sono grandi , tanto più stringe il diritto naturale a 
mostrare la nostra riconoscenza. Niuno certamente 
getta i suoi beneficj alP azzardo ^ uiuno li sparge 
sopra persone da cui non ne speri una gratitu- 
dine. Ciò sarebbe un’ operare contro le regole 'del 
buon senso, alle quali conformare si debbe la virtù 
della beneficenza. L’ uomo se non isperasse con lo 
spargere i suoi favori una gratitudine da .chi li ri- 
ceve, li risguarderebbe come perduti ^ e questo pen- 
siero bandirebbe dal inondo ogni <:onfidenza , ogni 
benevolenza, ogni servizio gratuito , ogni liberalità. 
L’ uomo benefico non vende i suoi beneficj; ma 
per quanto questi sieno gratuiti, egli non può per- 
vertire l’ordine della natura, e non può non esigere 
ciò che la natura dei beneficio dimanda necessaria- 
mente , qual è l’affezione de’ suoi simili. Per quanto 
l’animo sia grande e liberale, l’amor proprio in una 
maniera nobile si, ma necessaria vi s’interessa. L’or- 
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dine della natura dà al benefattore un diritto sul* 
1* amor de* suoi simili. Egli non può riouoziare a 
questo diritto senza, per cosi dir, snaturarsi. L*atnor 
proprio sa legarè al suo Pallrui iuleresse, e sa cer* 
care a sé stesso un appoggio, un vantaggio uell?af* 
fezìone altrui colle sue beneficenze. Dunque la bene- 
ficenza stabilisce un diritto alia. riconoscenza. Ora UQ 
diritto io chi benefica suppone un dovere indispeu* 
sabile di gratitudine in chi riceve il beneficio. La 
natura impone severamente una tale 4>bbli gaz ione. 
L* indole del beneficio la porta. Se uu cuore non 
é sensibile ai beneficj , qual altra cosa nel mondo 
potrà mai eccitare la sua sensibilità? Nel beneficio 
vi si ritrova tutto ciò che può toccare un essere 
capace di sentimento. Nel beneficio si scorge uo 
animo propenso per noi, un animo inclinato a farci 
del bene, un animo che ha dell* affezione per ooL 
Ora per riamare è un grande incentivo f amore. 
Non è capace di sensibilità chi non riama il suo 
benefattore che gli dà prove decisive delPainor suo. 
DalPaiira parte se chi riceve un benefizio risguarda 
il proprio interesse,' scegli non ama quella mano bene* 
fica che lo colma di favori e di beni , dove mai 
può essere interessato ad impiegare la sua beoevo- 
lenza? S* egli non. è grato al suo benefattore , 
non ha cuore sensibile nè per sé, nè^per i suoi 
simili, ed è un mostro nella specie umana , o« per- 
suadendosi che tutto a lui sia dovuto , è uu folle 
egoista degno dì tutto il disprezzo e della esecra- 
zione degli uomini. Da qui ne viene che P ingrato 
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sì attira Todio e la esecrazioue di. tutto 11 mondo, 
poiché comparisce un essere senza cuore e senza 
sentimento d’onore, e quindi si'risguarda come un 
essere affatto inutile per 1* umanità. Imperciocché 
s’egli non ha cuore di riamare chi gli fa dei bene, 
come potrà aver egli cuore di farlo ? Per questo si 
risguarda 1’ ingrato C(»IP occhio del maggiore dis- 
prezzo. Aggiungete un’ altra ragione. l.ia condotta 
dell’ ingrato scoraggia gli esseri benefici dall’ usare 
liberalità, e fa un torlo all’ animo del benefattore* 
A questo torto , a questa ingiuria ognuno prende 
parte, perchè interessa il vantaggio di lutti. Quindi 
l’jngiato si risguarda come il nemico comune di 
tulli coloro che hanno bisogno degli aiuti della 
umanità. Eccovi le ragioni , per cui il nome d’ in- 
grato contiene qualche cosa di più infame e di più 
odioso del nome d’ ingiusto. La ingiustizia ferisce 
l’interesse di que’ pai ticolari che vi sono inleres- 
sali, e l’ingratitudine ferisce l’interesse comune di 
tutti. Quindi il mondo ha Itg.'^ta alla iograliludine 
una maggiore odiosità , ed una infamia più turpe , 
con cui , come dice Cartesio , si caratterizza un 
vizio proprio delle anime brutali , o scioccamente 
vane , le quali si persuadono che tutlO' loro sia 
dovuto^ o delle anime stupide che non fanno alcuna 
riflessione sui heueficj eh’ esse ricevono | o delie 
anime basse che, sentendo la lor debolezza ed indi» 
geoza, implorano umilmente l’altrui soccorso, c dopo 
averlo ottenuto , odiano il loro benefattore , perché 
non avendo la volontà di contraccambiare il bene* 
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fìcio» o disperando di poter ciò eseguire, ed imma- 
ginandosi tutti gii uomini interessati e mercenari , 
com*essi sono, pensano che niuno faccia del bene 
che colia speranza di riceverne altrettanto, e quindi 
credono di essere stati il giuoco' di coloro dai quali 
hanno ricevuto dei benefìcj. Egli é dunque chiaro 
che basta il carattere d* ingrato per dare la idea di 
un uomo cattivo e di un*anìma stemprata e brutale* 
Diremo dunque con Marco Tullio , che non v’ha 
dovere più indispensabile, che di fare del bene a 
coloro che ci hanno beneficati. Che se il poeta 
Esiodo vuol che si renda , se per noi sìa possibile, 
con usura ciò che si è preso ad imprestito , cosa 
far non dobbiamo per testificare da nostra gratitu- 
dine a quelli che ci* hanno prevenuti coi loro fa- 
vori ? Noi dobbiamo imitare la fertilità del terreno 
che rende più di quello* che ha ricevuto» Se noi 
siamo inclinati a favorire quelle persone, dalle quali 
speriamo di ricevere beneficio , con quale trasporto 
non dobbiamo esser grati a chi ci ha beneficati T 
Vi. sono due sorta^ di liberalità , 1* una consiste nel 
far dei bene per una pura generosità , e 1* altra nel 
farlo per gratitudine. La prima dipende dal nostro ' 
beneplacito , e 1* altra è un dovere da cui non può 
esimersi 1* uomo dabbene , nel momento che può 
soddisfarvi' senza far torto a persona. Marco Tullio 
comprende anche. la gratitudine nell*» idea di-libe- 
ralità , giacché SI l’una come 1* altra di queste due 
virtù non hanno regole fisse e precise ,'come sono 
quelle delia giustizia la quale esige che si renda 
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accuratamente ciò che si debbe in vigor di con- 
tratto. Ma non vuol dire questo antico fìlosofo che 
le leggi deir umanità non ci obblighino a fare del 
bene a coloro che ci hanno beneficati ed a rendere 
benefìzio per benefìzio. Egli solamente vi nota questa 
differenza, che la beneficenza è più libera che la 
gratitudine ; che ntlT usare liberalità v* ha luogo a 
scelta, ma che non si dà luogo a scegliere nell'esser 
grafi a* nostri benefattori ; che P uomo può usar 
dell* arbitrio nell* ordine e 'nella quaulità de* suoi 
benefìcj ^ ma che il beneficato ha uno stretto le- 
game verso il benefattore, e che negli effetti della 
gratitudine egli dipende dalla volontà del benefat- 
tore medesimo. Da qui ne viene che se chi può 
esser benefico verso i suoi simili , viola un dovere 
deli* umanità , rifiutando di esserlo , chi ha rice- 
vuto il benefìcio ^ se non rende bene per bene , 
per quanto dipende da lui , viola un doppio dovere* 
cioè un dovere d’ umanità ed un dovere di grati- 
tudine che si avvicina al dover di giustizia. Io dico, 
che si avvicina^ poiché, parlando a rigore, 1* in- 
gratitudine non contiene un* ingiustizia propria- 
mente detta , non avendo il benefattore un diritto 
propriamente detto di esigere una riconoscenza per 
i benefici compartiti. Ma si avvicina però la grati- 
tudine al dover di giustizia , perchè la riconoscenza 
ha le sue leggi , che violar non si possono . impu- 
nemente, ed il diritto naturale condanna alla ese- 
crazione 1* ingrato, che non si è potuto impegnare 
coi benefìcj ad entrare nei seotimeuli dell* umanità. 
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Si disputa dal maestri del diritto, se si dia azione 
il) giustizia contro P ingrato. Seneca sostiene di no, 
e lo sostiene per tre ragioni , primieramente perchè 
si perderebbe tutto il merito del benefìcio se si 
perseguitasse nel fóro un ingrato , come si perse- 
guita un debitore ; e cesserebbe cosi P idea della 
benefìqenza, ed il benefìzio perderebbe la sua na- 
tura , e lasciando di essere una cosa gratuita en- 
trerebbe nel genere di commercio. Secondariamente 
la gratitudine nou sarebbe più cosa bella e lode- 
vole se potesse essere suscettibile di coazione. La 
gratitudine è un sentimento delP animo , che vien 
mosso dal benefìcio ad amare il suo benefattore ed 
a rendergli bene per bene. Essa dunque non può 
essere violentata. La violenza Jeverebbe ogni pregio 
a si bella virtù , la qual cesserebbe di esser ama- 
bile se potesse essere sforzata. 1 seutimeiiti dell’ a- 
nimo debbono esser liberi ; ed il benefattore , che 
si è indotto a spargere i suoi favori sopra una 
persona , non potrebbe esser contento della vio- 
lenza che costringesse il benefìcato ad essergli grato. 
Egli perderebbe la dolce compiacenza di aver com- 
partito un benefìcio gratuito, e muterebbe la libe- 
ralità iu un commercio sforzato , che distruggerebbe 
ogni idea di gratitudine. Onde dicea ben§ su questo 
.proposito Marco Antonino: Quando tu ti lagni di 
-un ingrato , di un perfido , non incolpar che te 
stesso : la colpa è tua col non aver fatto gratuita- 
mente un piacere senza aspettarne alcuna ricono- 
scenza. Che vuoi tu di vantaggio? Non hai- tu fatto 
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del bene ad un uomo? Ciò non li basta? Che 
esigi di piu per aver fallo ciò che dovevi ? Di- 
mandi di essere ricompensato per aver fatto il tuo 
dovere? Ciò sarebbe come se l’occhio chiedesse 
di esser pagato perchè vede , ed il • piede perchè 
cammina. Non sono questi offìcj propri dell’ occhio 
e del piede? Non alirimenli l’uomo è nato per 
fare del beue ; ed ogni volta ch’egli è utile a’ suoi 
simili 9 egli compie le condizioni « con le quali è 
nato al inondo e fa ciò che gii conviene* Cosa vuol 
dunque esigere per 1’ adempimento del proprio do» 
vere? Questi sentimenti sono generosi 9 ma sono 
sembrati a taluno troppo stoici. Essi si possono 
usare per escludere un rigoroso diritto; ma non si 
debbono stendere ad escludere ogni aspettazione di 
riconoscenza da chi riceve un !)eneiioio. Le virtù 
stoiche hanno una base più metafisica che solida. 
Se l’uomo adempie il suo dovere nell’ esser bene* 
Ileo» ha diritto di aspettare che il benefìcato adem* 
pia ai suo coll’ essergli grato. L’ idea di beneficio 
può escludere uu’ azione in giustizia. Altrimenti 
lutti i tribunali dei mondo non basterebbero a for- 
mare tutti i processi , ai quali darebbe luogo una 
legge che desse un’ azione contro gl’ ingrati. Questa 
è la terza ragione di Seneca , che fa poco onore 
al genere umano. 

Alle ragioni di Seneca altri hanno creduto di 
dare sufficienti risposte. Egli è oerto che presso 
alcuni popoli si dava un’ azione in giudicio contro 
gl’ ingrati. Xenofonte ci attesta essere stalo un tal 
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costume presso i Persiani , e secondo il Bayle an- 
cora presso i Medj ; e Valerio Massimo ci narra 
che in Atene la legge appoggiava P azione contro 
gl* ingrati. Ma egli è cerlo|dall* altra parte che forse» 
a riserva dei popoli suddetti, nei codici delle na- 
zioni non si trova sanzione penale contro il delitto 
dell* ingratitudine , nè mai si è creduto che si possa 
perseguitare in giudizio o dichiarare la guerra per 
il solo motivo' che taluno si dimentichi dei bene- 
bcj ricevuti , e non renda bene per bene. La sem- 
plice ingratitudine non dà questo diritto » che sa- 
rebbe contrario , come abbiamo osservato , alla na- 
tura del beneficio ed all* ìndole della beneficenza* 
Rifletto per altro » che sebbene il diritto naturale 
non autorizzi ad usare le vie del timore e del ca- 
stigo contro gP ingrati » non cessa per questo di es- 
sere P ingratitudine un* azione contraria alle leggi 
della natura ed ai doveri inviolabili dell* umanità. 
Forse le leggi umane hanno voluto lasciar la ven- 
detta di' si turpe vizio all* Autore delia [natura, e si 
sono contentate dell* infamia e della esecrazione , 
che accompagna nell* opinione degli uomini sì brutto 
peccato e 1* autore di esso. 

Egli è pertanto certissimo che ^ chi ha ricevuto 
un beneficio è obbligato dal naturale diritto di te* 
stificar con piacere la sua gratitudine , d* interes- 
sarsi in tutto ciò che riguarda il vantaggio del suo 
benefattore e di 'rendergli* secondo le occasioni» e 
per quanto da lui dipende» le * più sincere testiioo- 
uianzè di riconoscenza con le parole e coi falli. Ho 
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detto 9 per quanto da lui dipende. Imperciocché per 
essér grati non è necessario che noi rendiamo al 
benefattore precisamente quanto abbiamo ricevuto 
da lui. Spesso il benefattore non si trova in simile 
necessità 9 e spesso il beneficato non si 'trova nelle 
circostanze di rendere un beneficio equivalente. Dal - 
r altra parte questa misura cangerebbe T idea della 
liberalità, e cangerebbe il beneficio in un impre- 
stito o in un commercio. Dunque la buona volontà 
e gli sforzi sinceri di essere riconoscente , benché 
talvolta impotenti , assolvono dalla sua obbligazione 
chi è stato beneficato , e danno al benefattore un 
sufficien e compenso. Se molti sono gl’ingrati che 
fanno disonore all’umanità, molti sono anche i be« 
nefattori che vendono troppo cari i loro benefìcj e 
vogliono mal a proposito farsi un merito di qual- 
che servizio che ci hanno prestato* Vi sono taluni 
che ti vanno predicando i loro favori sino alla 
nausea , e te li rinfacciano si sovente , e ad ogni 
piccola occasione, che perdouo tutto il merito del 
benefìcio e ti assolvono dall’ obbligo della ricono- 
scenza. Questo è un vizio delle auime basse e ple- 
bee. Un’anima grande, e veramente liberale non 
si ricorda di averti beneficato , e sarà sempre lon- 
tana dal farti arrossire col rimprovero de’ suoi be- 
uefìcj. Alcuni vogliono mettere i loro benefìcj al 
mercato , .ed esigono tanto da chi li riceve che rie- 
sce inevitabile la taccia d’ ingrato. Si pretende tal- 
volta di legare talmente col benefìcio , che 1 ’ uomo 
sia in una specie di schiavitù » e debba per titolo di 
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gratitudine sacrificare al benefattore le sue opinioni, 
le sue. affezioni , il suo genio , le sue operaziooi , 
tutto in somma sé stesso. Questo genere di. bene* 
licenza tende alla tirannide , ed è piuttosto una vo- 
glia di opprimere che dì beneficare» Per quanto sia 
grande il beneficio , e, per quanto sia indispensa.* 
bile il dovere della riconoscenza in chi lo riceve , 
fa d'uopo sempre riflettere che la benehceuza é un 
atto di generosità , e che per conseguenza vieti essa 
ad esser distrutta qnalor si converta in un iinprer 
stilo , e molto più io una usura. Si osservino nel 
beneficare le misure che vi accennai per la scelta 
d^lle persone e per il calcolo delle circostanze. 
Guardati di non gettare ì tuoi favori con prodiga* 
lità , o dal pretendere troppo per ricompensa di 
quelli che fai. L* una e V altra cosa serve a far 
degl' ingrati. I beneficj sono ilari e lieti , quando 
chi li riceve si lusinga di poterli ricompensare ; ma 
se il beneCcio , come dice Tacito , è molto supe* 
riore alla ricompensa , P odio prende il posto della 
gratitudine, lo questo caso il benefattore diventa 
oneroso a chi resta beneficato , ed in vece d'amore, 
e. riconoscenza riscuote odio ed ingratitudine. Per 
questo si osserva , che se una persona a boi supe- 
riore ci benefica , desta in noi più facilmente sen* 
timenti d* amore e di gratitudine. Ciò che non av* 
viene cosi facilmente , se il beneficio ci venga fatto 
o da un eguale o da un inferiore , quando almeno 
Don vi sia la speranza di render a lui altreltaoto. 
r^'el primo caso la qualità del benefattore ci fa ca* 
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pire ou animo generoso , ed un beneHcio gratuito, 
ed allontana P idea di pretese dì ricoinpeosn. Ma 
nel secondo ci turba il pensiero di vedere in chi 
ci ha fatto del bene un esattore. Onde se non pos* 
siamo corrisponder con reciprochi favori , mal soffre 
I* amor proprio di vedersi legalo ad un eguale o 
ad un inferiore , e ci fa ravvisare in lui un credi- 
tore imp*ortuno che ci reca vergogna o rossore. 
Quindi nasce nell* uomo P avversione , nasce Podio 
e P ingratitudiue. 

Questa é una prova , è una confessione dello 
stesso ingrato del dover indispensabile della rico- 
noscenza' per i beneficj. Ma se confessa un tal do- 
vére , egli si sforzi di adempierlo col testificare la 
sua buona volontà verso il benefattore , e si per- 
suada di dare con ciò , qualor non possa di piò , 
un sufficiente 'compenso e si guardi mai sempre 
di essere ingrato per oon essere in istato di mo- 
strarsi riconoscente* 'Ma il benefattore dee pur guar- 
darsi dalP esigere ricompensa per i servigi prestati. 
Egli nel beneficare non ha fallo una locazione , un 
imprestilo, un'usura, ma una liberalità, e. questa 
virtù vuol esser gratuita. Un esser benefico intende 
co'suoi favori di render gli altri felici, non di 
mettere un peso ehe degradi le sue* generosità. Egli 
dona , e non vende ; e de' suoi beneficj ha un suf- 
Eciente ‘compenso nella dolce compiacenza di aver 
fatto del bene a' suoi simili , di avere contribuito 
con le sue forze 'alla loro felicità. Questo nobile 
seiilimeulo , questo piacer generoso è pur delicato 
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per un* anima onesta e sensibile , per un essere 
veramente benefico. Egli si amareggia e sì turba 
se vede in affanno il suo simile per essergli grato. 
Egli è pago del piacere che prova nell* esser bene- 
fico ; e per la pàrle del suo amor proprio egli è 
soddisfatto e contento del diritto cb* egli ha alla 
sua affezione , e per essa ad un soccorso reciproco 
in un simil bisogno. Ijungi da questa bella virlCi 
r idea di dare per ricevere , di donar per esigere. 
Essa perde con questa tutto il suo lustro e la sua 
bellezza natia. Essa si trasforma in un commercio 
interessato d* officj , in un mercimonio di beneficj e 
favori , in un registro del dare e dell* avere. Quindi 
non é maraviglia che si contino molli ingrati , per- 
chè pochi sono i veri benefattori ; e si potrebbe 
proporre il problema » se il numero degl* ingrati 
diminuisca il numero de* benefattori , o se il poco 
numero de* veri benefattori- accresca quel degl* in- 
grati. Egli è certo, che molti compariscono ingrati, 
perchè pochi sanno l*aite di esser benefici. Ma co« 
niuijqiic la cosa sia , comunque sia degenerata 1* i- 
dea di questa beila ed amabile virtù , egli è certo 
che il beneficio che tu ricevi ti porta il dover di 
esser grato ; e che tu noo devi investigar troppo 
sciHipolosamente i motivi o le molle che abbiano 
determinato il tuo benefattore a farti del bene i cliè 
ciò servirebbe sempre di pretesto agl* ingrati per 
esimersi dalla loro obbligazione. Il beneficio vuol 
gratitudine. Tu dunque adempì al tuo dovere. Mo- 
stra il tuo bnoQ animo , il tuo atnorei la tua buona 
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TolontI) verso il iuo .beuefattore. Sforzati come 
puoi di attestargli la tua riconosceoza. Questa é la, 
obbligazione che t* impone la legge di natura | il 
titolo d* umanità , il tuo cuore stesso che non può 
essere se non sensibile a chi ti rende felice. Dun- 
que segui gl'impulsi del tuo dovere , e non ti cu- 
rar del dovere altrui. Sappi tu esser grato » se il 

tuo simile non sa esser benefico. Il vizio altrui non 

« ^ * • » • • 

copre il tuo , e ti sovvenga » che ^ non' v' ha vizio 
si turpe ^ nè si esecralo tra gli uomini come i'iu- 
gratitudiue. 

LEZIONE TRENTESIMANONA. 
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Si accenna Vorigine della civil socUj^à* 


I ho trattenuto nelle scorse Lezioni sui doveri 
comuni della umanità « coi quali forniò natura la 
società generale degli uomini. Come questa si for- 
masse e come questi doveri avesser vigore tra le 
famìglie, sebben separale o in varie cojonie , od 
anche in nuinerose popolazioni , ve ne ho data in 
abbozzo una idea nelle ultime Lezioni del mio se- 
condo volume, nelle quali si tratta della sociabilità 
c de* suoi fondamenti. Ivi vedrete come nelle prime 
domestiche società tutti vivessero cori un commer» 
cip recìproco di officj sotto la direzione del vecchio 
progenitore , gii avvisi del quale dovevano ^^ere 
t;icevuti , ed eseguili con rispetto ed esattezza dai 
figli e nipoti per il tenero aUacQameuto cheaveano 
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al vecchio lor padre; e come in seguito per la snc« 
cessi va propagatioo della specie ooq trovando tutti 
gP individui la necessaria sussistenza nell* angustia 
de* luoghi, obbligati a difTondersi e piantar nuove 
famiglie per le vicine campagne , non per questo 
sciogltessero que* nodi di mutua fratellanza che pri* 
ma li tenea riuniti iti una aristocrazia naturale, che 
anzi, sebbene separati io famiglie distinte, ogni modo 
studiassero di potersi riunire di tratto in tratto per 
ravvivare di tempo io tempo gli afUeUi di fratel- 
lanza e per apprendere dai più anziani della fami* 
glia le opportune istruzioni per la coltura della 
terra e per la loro condotta. Questa ipotesi è fon- 
data sull* ordine naturai delle cose , massimamente 
se supponiamo essere stata lunghissima la vita dei 
primi padri, come ci viene descritta dai più antico 
’ scrittore del mondo che raccolse insieme, e con- 
servò le tradizioni e le memorie de* prin>i secoli. 

Se tutti gli uomini governando separatamente le 
loro famiglie avessero perseverato costantemente negli 
antichi costumi, ed eseguile avessero esattameute e 
di buon animo le leggi della natura, essendo rispet- 
tati i diritti scambievoli, non avrebbero dato luogo 
a querela, e dalPaltra parte prestandosi vicendevole 
niente gli ofBcj di benevolenza e liberalità, gli uo* 
mini tutti' sarebbero stati ugualmente contenti e 
felici. Ma' le passioni degli uomini opposero col 
tempo un contrasto alPesallo compimento delle leggi 
della umanità, e qutudi Dantico costume, si ovvio e 
naturale , dovette aoggiacere a cambiameulo per le 
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▼arie vicende , alle quali .nelle età posteriori sog- 
giacque il, genere umano. L’accorciqmenlo avvenuto 
nella vita degli uomini tolse di mezzo quel vincolo 
che legava i figli ed i nipoti col rispetto e colla 
tenerezza alla direzione dei vecchi progenitori. Mille 
altre combinazioni nacquero successi vamenfe colla 
dilTusioiie della umana specie sulla 'faccia di tutta 
la terra. I vincoli delle prime parentele divennero 
deboli coir allontanamento dei rami dalle prime 
radici. IVon si faceano più sentire che i vincoli 
particolari delle famiglie , ‘e T interesse comune si 
concentrò nel privato. Allora nacquero le risse e le 
guerre delle famiglie colle famiglie de* popoli con 
altri popoli. 

Gli uomini^ oppressi dal conflitto delle passioni* 
e siancbi delle loro coritese^ ascoltarono le voci del 
bisogno, e fatti più savj dalla sperienza de* mali 
rivolsero la loro attenzione a richiamale gli offìcj 
scambievoli ad un più sicuro e regolare cominetcio* 
Ciò essi tentarono di eseguire col> mezzo dei patlii 
delle promesse e delie reciproche couveuzioni, chei 
aggiunte alle leggi della natuia, aggiunsero a queste 
un altro vincolo, cioè quel di giustizia, che dà uu 
pieno diritto 'alle cose, delle quali Puomo abbisogna» 
1 bisogni reciproci, .le successive unioni maritali, il 
cambio di alcune cose, l*aiiiiciz‘a particolare di al- 
cuni con altri, ed altre molte còmbinaziotii doveano 
portare tra loro delle convenzioni, delle promessele 
elei patti.. Per quanto essi rozzi fossero ed inesperti, 
non erano'Stupidi a segno di non aver un arbitrio^ 
Tamburini^ f^oL IlL 19 
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di non saper fare una convenzione arbitraria , un 
patio reciproco che tante circostanze potevano esì- 
gere. Delle promesse e dei patti ne avete urta idea 
generale nelle* accennate Lezioni del secondo volume, 
ed avrete di siffatto argomento un particolare trat- 
tato a suo luogo. Intanto gii uomini si aiutavano a 
rendere regolare e sicuro il commercio degli officj 
scambievoli della umanità', e si garantivano I* eser^ 
cizio di essi anche a rigor di giustìzia coi reciproci 
impegni e contratti* 

Ma se da una parte interessava troppo la uma- 
nità rassicurare colla fede inviolabile * dei patti gli 
ofBcj e gli aiuti scambievoli, dall* altra era troppo 
diffìcile lo stabilire una tal sicurezza. Dimostrò la 
sperienza che le promesse e gl* impegni vicendevoli 
non erano sufficienti a rassodare i vincoli di .una 
perfetta' sociabilità. Le passioni degli uomini , più 
forti delle promesse e dei patti, toglievano a questi 
tutta la loro energia. L*amor proprio, fecondissimo 
di sottigliezze e di cavilli, sapea trovar la maniera 
di eludere le promesse già fatte. L*interesse ne sof- 
focava i rimorsi e spesso la ragion del più forte 
vincea. [ cattivi ,• de* quali abbonda sempre la spe* 
eie umana, turbavano l'armonia socievole che poiea 
risultare dalla forza dei patti. Se in mezzo agli 
stessi popoli civilizzati si vedono regnare laute frodi, 
inganni^ tradimenti,* spergiuri, cosa aspettar si potea 
né4io stato, in cui gli uomini si trovavano legati coi 
soli vincoli della sincerità, deifa onestà e della buona 
fede? Troppo dunque importava al beo .essere degli 
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indìvidiri della umana specie P assicurare le loro 
proprielà e preservale da ogni invasione e violenza. 
A questo fine rivolsero gli uomini la loro atten- 
zione, e per ottenerlo pensarono di riunir le loro 
forze, ed ecco' aperta la strada alla costruziuQe della 
politica e civil società. 

Sulla origine della politica . società tanto si è 
scritto e con tanta diversità di pareri che sembra 
impossibile, come un. argomento che pare a prima 
fronte si semplice ed ovvio , sia divenuto un sog- 
getto di< dispute iiiterininabili^ e compiicalissinie. 
Convieri dire che dal vario aspetto , sotto il quale 
hanno i filosofi risguardata la politica società naie 
sieno le diverse ipotesi sulla origine e sulla natura 
della medesima. Alcuni compenetrando la società civile 
colla società naturale degli uomini, la qual fu formata 
per man di natura, hanno attribuito alia civile tutto 
che ciò appartiene alla società naturale, e quindi dallo 
stesso fonte hanno derivata l’origine deil’una e dell'altra. 
Altri poi trascurando i riguardi della società gene- 
rale hanno considerata la* civil società come una 
particolare confederazione degli uomini formata con 
un libero conti alto sociale. Riflettendo questi che 
l’uomo potea vivere soddisfatto e contento nel^seno 
delle società primitive coi -vincoli della universal 
fratellanza e della particolare amicizia co’ suoi si- 
mili, voglion che gli uomini non si sieno determi- 
nali a riunir le loro forze con certe leggi e certa 
forma di governo se non con un meditalo disegno 
di ergere ed organizzare un sì sublime edificio. Ma 
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poiché vediamo essere un si fatto stabilimecuo aoU- 
chissimo , universale e perenne Ira, gli uomini^di 
tutte le età e di tutti i paesi 9 siamo sforsali a con* 
chiudére che fortissimi fossero i motivi che indo- 
cessero ^li uomini ad unirsi tra loro cou una par- 
ticolare confederazione, e che obbligassero gli stessi, 
a stare, costantemente * nella società civile» Ma su 
questi motivi quante dispute pur non insorsero! 
Altri la .fanno nascere dai bisogni reciproci 9 altri 
dalla prepotenza de* forti* Chi vi . fa' entrare per 
primo mobile di si grand* opera il sentimento di 
compassione e di gratitudine , • chi il timore dei 
deboli 9 'chi i iiatti delle selvagge, chi Pamore della 
novità, feconda sorgente di tanti, capricciosi sistemi» 
e chi, altri motivi immaginando, di.verse orìgini as- 
segna alia politica unione. Nel corso delle nostre 
Jjczioiii abbiamo qua e là accennati e richiamati ad^ 
esame i sentimenti dell* Obbesio , del Vico, dello 
Steiiini, del Grozio, del Coudorcet, del Rousseau ^ 
di Mario Pagano, ed altri si antichi come recenti filo- 
sofi* che hanno scritto sullo stato- primitivo delPuO' 
mo, sull* origine e progressi delle leggi «e costumi 
e delio stato civile delia razza, degli uomini. R 
Rousseau, persuaso delia beatitudine del suo stalo 
selvaggio, ed adirato coutro' la civil società, la fece 
nascere da un mal nato capriccio deglf uomini , ed 
abbellì coi colori della sua robusta eloquenza la 
massima di .molti' antichi i del contratto sociale, mas- 
sima' che di tempo in leirripo si riprodusse e che 
d-oidiuario si suoi rinnovane e diffondere nei tempi. 
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dell* anarchia popolare, e dì rivoluzioni politiche, e 
che, maneggiala dal Rousseau,, comparve più bella 
agli amatori delle novità, ed ebbe un gran’ numero 
di seguaci. Questa fu adottata anche dal. sottil me- 
tafisico Nicola Spedalieri nel -suo ’libro sui^ diritti 
dcir uo(no^' òoye, benché, egli non si adiri contro la 
politica società , pure fissa con. lui per origine della 
medesima il contralto sociale , ed al par di lui li- 
cenzioso e meno di lui coerènte* in mezzo à molte 
capricciose c contraddittorie ipotesi, ne segue esat- 
tamente le tracce. Egli con un giuoco della .sua 
immaginazione dipinge quei primi- architetti -come 
raccolti in nobile adunanza in atto di. far dotte cd 
energiche ‘dissertazioni sulla grand'opera da stabi- 
lirsi, sulle massime fondamentali del governo, sulla 
for/.rf dei patti e delle legg^ c mette in bocca a quei 
primi selvaggi si sublimi discorsi ..cir essi sembrano 
da selvaggi divenuti alT improvviso consumati poli- 
tici. Ebbi occasione di dissipare queste vane chi- 
mere nelle mie Lettere Teologico-politicbe, •stampate 
in Lugano io un tempo assai burrascoso che minac- 
ciava rovina alla religione, ed allo stato. Fnteso a 
dipingere la infelice situazione, in cui a qqél tempo 
SI trovavano le cose ecclesiastiche e politiche, letta 

ch’ebbi quest’opera dello Spedalieri sui diritti del ^ 

% 

‘V uomo^ stampata in Roma , pensai d’ impiegare il 

restante di quelle Lettere nella confutazionedi. un’o- 
• • • 

pera si pericolosa niassimamentè nella calamità di 
quella stagione. Ivi, se piace, potete veder disciolti 
i sofismi, i sogni , le cavillazioni , con cui* si tenta 
di realizzare la chimera del contratto sociale. 
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Noi qtii ripeleremo cjò che abbiàm dimostrato 
nel secondo volume^ e spesso'altrove inculcato, es* 
sere ruomo chiamato dalla natura a far società eoi 
suoi sìmili, e che tutto quanto é in lui di 6sico , 
d* intellettuale , *di morale,, di amore ingenito, di 
perfettibilità , d* inclinazioni, e ' tendenze , tutto lo 
porta all* unione cogli altri uomini; e perda civil 
società ripeteremo mai sempre che ritrovaudosi, sino 
dal principio del mondo a noi cognito, costantemente 
in tulli i tempi ■ e regioni, città , governi , unioni 
'politiche, siamo sforzati a concbiudere che P uomo 

* m 

ritrovi nell'ordine della. natura disposizioni si ovvie 
e. SI analoghe a formar tal unione che la natura 
istessa -P accenni ed inviti , e spinga P uomo a for- 
marla^ e lo. spinga con molivi i più forti ed irresi- 
stìbili. Di fatto troppo importava al ben essere 
degl* individui della umana specie il libero legittimo 
esercizio delle loro facoltà , ed il possesso paciBco 
si de* personali diritti , come del frutto del lavoro 
e della «industria loro. Gli uomini dovevano natural- 
mente cercare una tal sicurezza troppo necessaria 
per il beu essere deli* individuo e della specie. Qùal 
maraviglia dunque che gli uomini, e massimamente 
i capi delie domestiche società, per ritrovare nella 

natura una tal sicurezza voluta dall* ordine , senza 
« 

concertar lungo tempo abbiano riunite le loro vo- 
lontà,, e le. forze loro per ottenerla, e che il sistema 
delP utile , apzi della necessità , li abbia impegnali 
a continuare nello stato,* al quale sin da principio 
per la sperienza de* mali e per Parlo delle passioni 
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il bisogno li spinse per difendere colla riunione e 
colla somma delle loro forze il possesso de* pi opri 
diritti, per assicurare a tutti le proprietà personali 
e reali, la vita , l’onore , i frutti della propria indu- 
stria, e per difendere la fede dej patti , la inviola- 
bilità degl* impegni, e far regnar la ragione, Pordine» 
la pace , il commercio, Tamicizia, Parti, le scienze. 
Ecco come non il capriccio, non un libero contratto 
sociale, ma il bisogno , P ordine della natura , le 
necessarie relazioni dell* uomo spinsero le varie 
famiglie^ qua e là disperse, e dirette dal governo 
domestico, a formare colla riunione di esse una 
famiglia più grande^ e stringerla con certi vincoli , 
con certe costumanze, cou>. certe leggi e con uu certo 
goveruo. Ecco di varie famiglie cosliiuìta una popo- 
lazione men numerosa in origine, e di mano in meno 
cresciuta ed estesa, € successivamente diramata in 
altre popolazioni formale dalia riunione di altre 
famiglie. Cosi si formò, cosi crebbe P associazione 
politica, la civil società, riparo dei mali della uma- 
nità, asilo contro *la violenza delle passioni , rifugio 
della innocenza contro i cattivi , sostegno della de- 
bolezza contro la forza. 

Fu dunque il sistema delle necessità, fu- Perdine 
della natura che stabili la società politica. La natura 
.medesima ne fece il diseguo e ne spiegò le condi- 
zioni ed i patti. Se 1* ordine della natura volea la 
sicure.zza comuue , il ben generale delle umane 
società. Perdine stesso volea l’uso dei mezzi per 
oUeuerlo, Ora per olleuer questo bene era neces- 
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saria la riuoione delie Tolooià « >e delle forze parti- 
colari onde formare uoa somma alla a* conseguire 
il fine inteso delia natura : volea dunque i* ordine 
che risultasse una volontà generale, ed una forza 
comune , per formare la quale era ' necessario che 
tutte cospirassero allo stesso scopo le volontà e le 
forze particolari degl' individui, e quindi ogni mem- 
bro sottomettesse alla' volontà generale la propria. 
Questo fu il contratto che la natura fondò col si- 
stema della necessità ^ la qual é la più fida inter- 
prete delia natura, contratto che si ritmava ogni 
giorno àncbe fra noi senza di noi per Perdine istesso 
naturai dèlie cose che ne fu da principio P origine. 
Un 'fanciullo nato da un membro di uoa società 
Vieu riconosciuto per membro di essa, e divenuto 
adulto non he bisogno di atto formale , o di aleuti 
colitratto perché sia sottoposto ai doveri , e goda 
dei diritti annessi allo stato dì cittadino. La matura 
dèlia cosa stessa lo sottomette alP ordine sociale* 
Egli potrà sottorneltersi a quell* autorità tutelare che 
gli piacerà dì scegliere. Ma se* egli non si vuole 
snaturare , se nou vuol rinunziare ai vantaggi , ai 
quali la natura lo chiama coll* aggregarsi ad’ una 
politica unione, egli è costretto a sottoporsi ad una 
volontà direttrice che sola lo può gararantire nel- 
1* uso legittimo delle sue proprietà ^ ed operaudo 
altrìmeati egli si oppone all* ordine delia natura che 
di sifa mano ha steso il contralto e stipulale le con- 
dizioni di esso. 

lo parlo qui generalmente della società ciTile, ed 
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aggregazione politica, lo non entro nelle varie ma- 
niercy con cui la medesima si può comporre ; onde 
poi ne risultano le varie forme del governo politico. 
So aoch’ io che nel combinar queste forme vi en- 
trano i patti e le convenzioni sociali. Per questo 

vediamo dai più rimoti tempi sino a noi modifìcate 

• • 

variamente le associazioni politiche. Ma dall* origine 
del' mondo a noi cognito per tutte le età del genere 
umano trascorse sempre troviamo società , imperj 9 
governi; e la storia di tutti i secqli ci presenta i 
momenti dell* anarchia come i più grandi flagelli 
delia umana schiatta, dai quali erano gli- uomini bea 
presto costretti a riaversi per iscansare la più ferale 
tempesta che sovrastasse alla umana società : argo- 
mento ben chiaro che Perdine delia* natura richiede 

10 stabilimento della civil società, comunque questa 
sia -stata temperata e si temperi variamente secondo 

11 piacere de* popoli e P indole de*varj paesi, secondo 
i diversi costumi e le diverse circostanze *de*lempi. 

Ecco pertanto-, come lenendo dietro colla ipotesi 
nostra a quelle prime famiglie sulle tracce del ge- 
nere umano abbiam fatto sorgere * naturalmente la 
politica società che da princìpio gli stessi nostri 
fìlosofì coi loro -sublimi sistemi sarebbero stati 
incapaci di costruire ad un. tratto. Noi crediamo 
che di questo fatto umano assegnar non si possa 
origine delia nostra più semplice e più plausibile. 
£ ciò sia detto con pace di non pochi filosofi i quali 
sembrano persuasi che nelle vie trite e comuni nou 
si trovi la verità, quasi che questa 000 alberghi se 
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noQ sulle cime dipestri de' monti , o nelle vie pi& 
tortuose, e diffìcili.- Noi ìasceremo ad essi le loro 
metafisiche ricerche, che sembrano loro piò care» 
quanto* più sono ricercate.^ e sottili , senza accor* 
gersi eh* essi sdegnando le vie comuni massimo- 
mente nel giudicare delle operazioni degli uomini 
spesso, allontanano dalla realtà delle cose e si perdono 
colle loro bizzarre teorie^'in belle chimere. Noi, .eoo» 
tenti di avervi accennata l'origine della ci vii società 
sull' ordine natufal delle cose« lasciamo ad altre mani 
il campo vastissimo che oltre al filosofo un tal punto 
di veduta. Di fatto l'organizzazione di questa eg^ 
gregazione politica, la divisioo de'poteri , delle forze, 
de* magistrati, ]' indole deUe leggi e la varia temr 
perafura della 4brza esecutrice delle medesime se- 
condo le varie forme dell'aggregazione, i diritti 
della sovranità e quelli de* cittadini , e . mille altri 
oggetti che hanno relazione^ al sistema ed al movi- 
mento della gran macchina, somministrano un am- 
plissimo argomento, ai precettori- della economia 
pubblica , del diritto pubblico e ^lle genti , della 
leggi, della dipfomazia e di altre affini materie. Noi 
dobbiamo arrestarci al punto, dove sulle tracce della 
natura vi abbiamo guidati sin qui, ed in mezzo alla 
civil società collochiamo i* uomo, uè* precedenti trat- 
tati da noi analizzato in sé stesso, nelle sue facoltà 
intellettuali e . morali , ne* suoi originar) diritti a 
doverla e dopo averlo seguito nei vari stati di 
rito, di padre, di figlio, di fratello,- di amico-.ab- 
baodouiamo ad altri la cura di educarlo legi4atore^ 
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avvocato»' economista » comtnerciaote » criminalista ^ 
magistrato» sovrano. Prima però di abbandonare il 
nostro allievo in mezzo alla gran società» stimo 
nostro dovere l*educare il novello cinaditio alla vita 
sociale coll* insegnargli sulle tracce del capo Xll del 
nostro Prospetto le buone manière e qualità neces^ 
sarie nel conversare cogli uomini, perchè sia utile 
ed aggredevole il commercio della vita sociale* 

. 

LEZIONE QUARANTESIMA 

• • 

Dello qualità necessarie nel conversare cogli u¥r 
mini » per rendere utile ed aggradevole il com^ 
mercio della vita sociale, 

CjTli uomioi sono uniti io società per la comune 
loro difesa e sicurezza » c per la reciproca loro pevr 
fezione e felicità. Questo fine li obbliga a trattarsi 
viceudevolmenle. Essi noo possono dispensarsi daU 
1* essere tra loro io un commercio socievole. Spesso 
gli unisce U bisogno, spesso 1* amicizia» spesso 
r interesse » spesso il piacere. Questa è iVabituale 
loro situazione. Una filosofia misaotropa e solitaria, 
è contraria al fine stesso della società» e. riconduce 
1* uòmo ad una vita rozza e selvatica » dalla quale 
gli uomini uscirono per giovarsi reciprocamente» • 
per menar insieme vita* dolce e tranquilla* Il cuor 
delPuoroo ha un* orbita estesa di capacità » di forze» * 
di desiderj, L* uomo isoiatp sente in sè ; stesso dei 
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vóti , e per mancaoza di lumi e di aiuti 9 odo po* 

feudo uè capendo esaurire le sue forze e le sue 

• • 

ioclioazionì è costretto a ricadere sopra sé stesso « 
a sentir delle noie , ed a condurre una vita melan* 
conica e triste. La vita beata di un uomo selvaggio 
che ci viene talvolta descritta 9 è 1* effetto delia ri* 
scaldata immaginazione eli un poeta , oppure del* 
r entusiasmo filosofico di • qualche unfor melanco* 
DICO e tetro 9 che non sapendo convivere co* suoi 
8ÌmiiÌ9 a forza di riscaldarsi la fantasia trova 1* arte 
di fingere a sé stesso una chimerica bealìtudiuebel 
ritiro e nella solitudine. Quei* solitari 9 che per 
amore delia religione amavano di separarsi dagli 
uomini 9 e dei quali una volta erano popolati i de« 
serti 9 erano obbligati a sostenersi col commercio 
cogli esperi dell* altro mondo 9 ed a riempire i vóti 
della solitudine colie idee sempre vive- di una vita 
avvenife. Questo privilegio è di poche anime, in^ 
fiammate per modo dei beni iuvisibili della vita 
futura 9 che trascurano anche le più innocenti de* 
iizie della presente: modelli sono questi di una 
perfezione straordinaria 9 che sarebbe mal applicata 
se si volesse proporre per tutti ad esempio/ La 
specie degli uomini è destinata a vivere insieme, a 
coltivare le sociali virtù per aiutarsi vicendevol- 
mente a vivere tranquilli e felici. Alcune straordi- 
narie eccezioni non indeboliscono, ma piuttosto 
confermano questo dovere indispensabile degli uo- 
mini. La società è un campo larghissimo per colti- 
varvi le più belle virtù, lo essa si fanno sentire la 
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compassione» P amor de'suoi simili » la carità » la 
benevolenza » la pazienza , la liberalità e gli altri 
sentimenti socievoli » che nella solitudine o nou ' 
ispuntano giammai o rimangono aridi e sterili. La 
collisione ,* in ^cui spesso si trovano le passioni degli 
uomini, è la scuola più efficace per imparare a- 
domarle ed a rivolgerle a proprio vantaggio ed a 
profitto altrui. Mille occasioni nascono in mezzo 
agli uomini che fanno conoscere le passioni , che 
signoreggiano il cuore , e venendo in aiuto la spe- 
rienzB , sicura guida e maestra, P nomo si addestra 
a coiioscerné il vizio e la necessità .di tenerle sog- 
gette. 11 solitario, concèutralo in sè stes.so , e privo 
del conflitto e dei coufLonti che presenta il com- 
mercio cogli uomini, si addormenta spesso e riposa 
sulle passioni piU vive deiP animo , e si pasce di 
una chimerica perfezione, la quale presto svanisce 
e si perde , allorché, trasportato in mezzo agli uo- 
mini, si fa conoscere superbo , intollerante , e dis- 
prezzatore degli altri. Convien persuadersi che la 
vita delP uomo è la vita comuue co**suoi simili , e 
che la sua abituale situazione del)b' esser il com- 
mercio sociale. La religione e la retta filosofia si 

accordano bel prescrivere all’ uomo questo dovere^ 

• 

e siccome la provvida natura per islimolo delPuomo 
al compimento de’ suoi primitivi doveri ha voluto 
unire il- piacere che lo sollecitasse ad eseguirli , 
cosi ha voluto legare alla vita sociale un senti- 
mento il più dolce e toccante. Nulla v’ ha, di fatto, 
più dolce per P uomo che il trovarsi iu mezzo al 
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suoi simili i che il comuoicarsi a vicenda i pensieri 
delia mente, i sentimenti dell* animo, che il de- 
porre nel sen dell’amico le proprie angustie e sven- 
ture, e dividerne con lui il dolore ed il peso, che 
aprire con ischicttezza agli altri i propri bisogni e 
trovarne gli opportuni sollievi » e 1* accrescere fi- 
nalmente la massa dei lumi e delle sperienze , e 
la propria perfezione con alterni officj ed aiuti* 
Taccia dunque l’ entusiasta filosofo^ che coi colori 
di' una fallace eloquenza vorrebbe indurre un es^ 
sere ragionevole a rinunziare al più dolce piacer 
della vita , e renderlo pago e contento di una no- 
iosa o almeno insìpida esistenza. 

■ Egli è vero però » che il commercio della vita 
sòctale , e quel dolce piacere eh* esso può infon- 
dere, è spesso avvelenato dalle umane passioni. Si 

dee confessare schiettamente che la corruzione dei 

« 

costumi ‘ha portato un contagio nella società, che 
fa perdere ài savj il gusto della vita comune^ e 
che questo contagio si ò più dilatato , quanto più 
questo commercio di vita si è fatto più stretto e 
frequente. Nella Semplicità degli antichi costumi, 
intesi gli uomini ai proprj lavori, .nqu si adunavano 
che di rado, e quanto esigevano i bisogni recipro- 
chi. Era iif que* tempi più sensìbile Paniicizia » 
più tenera V ospitalità delle private famiglie , più 
vivo il trasporto di trattar co* suoi simili. Era 1* a- 
nimo meno corrotto , erano più schiette le sociali 
virtù; la fraterni zaazione era'più -innocente e sio- 
cera.' Quindi da quelle amichevoli adunanze ne ri- 
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sultava più puro il piacere , il vantaggiò più so» 
lido. Ma crebbero le popolazioni e crebbe con 
esse il numero degli oziosi e de* vagabondi. Si di» 
lato il commercio , e si sparsero i costumi ed i 
pregiudizi a vicenda. Le città doviziose apparvero 
abbondanti d* ozio e di vizj. La vita sociale di»< 
venne un mestiere per gli sfaccendati. La masso dei 
viz] si dilatò , e corruppe la radice di questo gio-^ 
condo "commercio! Le passioni degli uomini com- 
parvero mascherate , e si sostituì 1* apparenza alla 
realtà, la finzione ali* amicizia, la doppiezza alla 
sincerità, ali* emulazione i* invidia , alia buona 
fede l* ipocrisia all* utile la frivolità, L* uomo tras- 
portato dal desiderio dì questa vita sociale imparò 
a travestirsi in mezzo a* suoi simili , e fece uno 
studio, per piacere agii altri, di nasconder 1* uomo. 
interno^e di oon^ mostrare che Testeino. Quindi la ^ 
vita xomune nel mondo, nata -per darci il piò dolce, 
piacere insieme coll* utile , degenerò beo presto in . 
una vita noiosa ed incòmoda all* uomo onesto e' 
sensato per vedervi un giuoco perpetuo delle umane 
passioni , ed una maschera ingannevole dei reci- 
i 'offìcj ^degli uomini. Onde non è maravi glia, 
che 'molti%^ disgustati ^ di^ questa vita comune del 
mondo, amino'^più tosto il ritiro o le scarse adu- 
nanze di pochi amici , che di frequentare le nu» 
merose conversazioni per lo piu frivole e vane , e 
spesso pericolose ; e neppur è maraviglia che qual- 
. che austero filosofo, tocco dagl* incomodi e dai vizf 
della vita sooiàiei siasi lascialo trasportare airec- 
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C9SS0 di coodaunarla come cattiva , e di coasigliare 
una vita misaniropa e selvatica come plà intiocente, 
più dolce e più. iranquiila*. 

Ma questo appunto , come diceva , é un eccesso y 
è un delirio filosofico. Il commercio socievole ha 
le sue leggi , ha le sue regole y coll* uso delie quali 
esso si rende agii uomini- gradevole e dolce. Gli 
iucomodi che ne risultano^ si. debbono ascrivere, 
al. vìzio degli uomini, e quindi non è ragionevole 
che le .altrui colpe si rifondano sopra uu oggetto 
innocente e vantaggioso , qual è la vita comune 
del mondo. Queste regole , e queste leggi , che deb* 
bono esser la guida della . condotta degli uomini 
nella vita. sociale, formeranno T argomento delle mie 
future Lezioni. Queste saranno indirizzale a mo* 
girarvi le qualità che gli uomini debbono avere per 
rendere il commercio della vita utile , tranquillo , 
piacevole con quegli e.«seri , coi quali essi possono 
avere delle relazioni 'permanenti o passeggiere. Il 
famoso autore dell* Esprit ha fatto una pittura vi- 
vissima della vita comune del mondo , e sinché si. 
riguarda questo elegante scrittore da quella parte 
che ai riferisce alla storia , o sia alla pratica "della 
vita comune del mondo, la pittura* eh'' egli ue fa^ 
non solo è viva, ma vera. Malnoti son sempre tali 
le regole eh* egli dà per la condotta da leneisi 
dagli uomini nella vita sociale. Molle, di esse sono 

regole guaste e corrotte, adattate alla corruzione 

« 

del mondo,. e non possono ottenere il fine, cui 
esse s* indirizzano , se uou a quel modo che se- 
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coodo il parere di Montesquieu riescono talvolta 
utili le leggi cattive in un cattivo governo. L’autor 
dell’ Esprit ha conosciuto perfettamente le molle 
del cuor umano corrotto. Ma egli ha voluto dalla 
corruzione formare un sistema di regole per adat- 
tarsi alla corruzione del secolo. Noi, lasciando a chi 
vuole questa maniera d'istruzione, che somministra 
i precetti del vivere a spese del vero e dell’onesto, 
ci restringeremo ad accennarvi, sulle tracce dei 
nostro Prospetto , ciò che gli uomini reciproca- 
mente debbonsi gli uni cogli altri nel commerciò 
della vita sociale. ^ 

Vi dirò primieramente • esser verissimo ciò che 
la natura dell’ uomo , e la sperienza evidentemente* 
dimostrano, e che l’autore deW Esprit ^ dietro la 
scorta dei più antichi e moderni filosofi, stabilisce 
per base del suo sistema , die 1’ amor proprio è 
la molla del cuore umano ; che tutte le passioni 
dell’ uomo, tulle le azioni sono tante ramificazioni 
di’ questo albero , sono tanti rivoli di questa sor- 
gente ; che le più belle virtù del secolo sono mo- 
dificazioni di questo principio , e che questo è il 
mobile di quanto v’ lia nel mondo di attivo e di 
energico , e quindi le conversazioni*, e tatla la vita 
sociale degli uomini non è che il giuoco perenne 
delle umane passioni modificate secondo le circo- 
stanze dell’ amor proprio, che è l’anima di tutta 
la macchina della società , delle compagnie , delle 
adunanze , la misura dell’ utile e del piacere , lo 
stimolo di tulli gli sforzi e fatiche degli uomini. 

Tamburini^ VoU IIL uo 
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Di fatto 9 siccome la meote degli uomioi oon è che 
la serie delle idee^ che sodo di guida all* inteodere9 
al ragionare 9 cosi il cuore dell* uomo non è che 
la massa dei sentimenti , degli ufTetti e delle in* 
clinazioni dell* uomo^ onde quella facoltà che in^ 
tende si dice intelUtlo , e quella che ama si dice 
cuor^f ma siccome dall* altra parte 11 primo og* 
getto 9 che l*uomo ha presente 9 e pih da vicino è 
l* uomo stesso9 cosi il primo amorCf radice e fonte 
di tutti gli amori e di lutti gli affettly è 1* amor di 
sé stesso 9 onde V amore di sé é il signore di tutti 
gii altri che nascono e partono da lui , e ritornano 
in lui 9 come le acque 9 che^ uscendo dal mare 9 e 
fuori divagando qua e là per luugo spazio» final- 
mente ritornano al mare. Egli è dunque evidente 
che 1* uomo nell* orbita sua naturale si aggira sem- 
pre intorno a sé stesso 9 e che per quanto si porti 
fuori di sé verso gli oggetti esteriori ha una forza, 
direi quasi 9 centripeta , che lo tira continuamente 
verso di sé come a centro 9 e per cui sempre sopra 
sé stesso ricade e riposa. L* uomo 9 lasciato a sè 
stesso » è r idolo ,di^ sé medesimo t a questo nume 
sacrifica i suoi studi 9 i suoi sudori. Egli si forma 
come uu*ara dei suo essere intellettuale e morale, 
e in mezzo di questa egli siede come sovrano , ciré 
esige dagli altri amore ed omaggio. Egh vuol essere 
amato e stimato. Nulla più lo ferisce che il. dis.* 
prezzo e. il ridicolo. Noq v^ ha uomo si folle o in- 
sensato che non ami^ di essere qualche cosa nelEo- 
pini 00 de* suoi simili. Egli ama per essere amalo i 
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egli stiina per essere stimalo ; e nello stesso ' dis- 
prezzo egli é tanto ingegnoso , che ritrova un pa- 
scolo alla sua vanit^i. Ciò supposto per veroy come 
é verissimo y riesce un fenomeno sorprendente il 
vedere una società d' uomini ( ciascuno de' quali è 
centro di sé medesimo ) a prestarsi i reciprochi of- 
ficj e le reciproche convenienze , che spesso costano 
sì care all* amor proprio. Eppure la cosa è così. 
Queir istesso amor proprio , con cui l'uomo é at- 
taccato a sé stesso , è il fonte di tutti gli officj e 
di tulli i riguardi che l’uomo adopera verso gli 
altri ; anzi quanto è più fino e delicato 1’ amor di 
sé y tanto l' uomo è più cauto e più industrioso nel 
maneggiare T amore degli altri. Costretto V uomo 
da' suoi bisogni a vivere co' suoi simili si trova 
obbligalo a meritarsi la stima e l'amore degli es- 
seri coi quali abitualmente egli vive , o che il mo- 
vimento della società gli presenta. Una piccola ri- 
flessione sopra sé stesso unitamente alia esperienza 
gli fa conoscere ciò ch'egli esige dagli altri per 
esser contento di loro. Egli desidera amore e stima 
dagli altri. Ma avendo gli altri un fondo eguale al 
suo di natura e d'inclinazioni, egli intende assaj 
chiaramente, che anche gli altri al par di lui de- 
siderano di essere stimati ed amati. Dunque egli 
vede, perch' egli sia contento degli altri , che gli 
convien fare cogli altri ciò eh' egli esige per esser 
contento di loro, e quindi ch'egli debbe amare e 
stimare i suoi simili per essere amato e stimato da 
loro. Ma questo amore e stima reciproca ha biso- 
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goo (ìi essere espressa col segai esteriori , essendo 
invisibile agli occhi de* mortali il cuore degli uo- 
mini. Eccovi dunque I* origine naturale della pu« 
litezza , la quale consiste nclT abitudine di mostrare 
alle persone , coile quali trattiamo , quei seutimeuti 
e quei riguardi che loro si debbono* 

L*nomo non nasce pulito* Egli si forma tale con 
la educazione, coll* esempio , coi precetti^ cou la 
sua propria esperienza , con le sue riflessioni sul 
carattere degli uomini , in una parola , coll* uso di 
conversar coi suoi simili. L* uomo misantropo , at- 
taccato unicamente a sé stesso senza riflessione al 

f 

suo vero interesse, sarebbe naturalmente impulito* 
Egli ignorando I* influenza dei suoi simili sul pro- 
prio ben essere nè curerebbe gli altrui riguardi 
verso sé stesso , nè avrebbe alcuna premura di 
usarli coi suoi simili. La sola sperienza e la sola 
filosofìa naturale , ma riflessiva , facendo intendere 
ali* uomo il bisogno de* suoi simili, gli fa ancora 
capire la necessià dei riguardi eh* egli usar debbe 
per meritarsi la stima e 1* affezione degli altri. Vi'< 
vendo egli in mezzo al mondo resta in mille ma- 
niere convinto , che per esser felice conviene pia- 
cere ; c che per essere agli altri gradilo conviea 
maneggiar dentro certi confìtii «I* altrui amor pro- 
prio , rispettare il merito altrui, e mostrare a tutti 
i riguardi loro dovuti. Ogni uomo , amando e sti- 
mando sé stesso, vuol vedere questi sentimenti adot- 
tali dagli altri, e su questa pretesa, o bene o male 
fondata, si porla a giudicare degli esseri , coi quali 
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egli tratta. L’origine dunque della pulitezza è fon- 
data sull* interesse degli uomini , e nou può essere 
disprezzata che dalla stupidezza e dalla irriflessione, 
Anzi avendo lutti gli esseri della nostra specie per 
essere uguali un uguale diritto alle convenienze 
ed ai riguardi che loro si debbono , la pulitezza 
è un atto d’ umanità e di giustizia , che non può 
essere trascurato senza violare i diritti della natu- 
rale uguagliauza. 

Io soli lontanissimo dal confondere la vera puli- 
tezza» fondata sugl’ interessi reciprochi, e che serve 
a ricordare agli uomini i sentimenti che loro si 
debbono per umanità e per giustizia , con una 
pulitezza falsa e superstiziosa , la quale si fa con- 
sistere in certe formole incomode , frivole • capric- 
ciose , equivoche e poco sincere , inventate da una 
bassa^ adulazione , da una minuta pedanteria o da 
un folle orgoglio. Là ragibne , il buon senso giusta- 
tnenlc prescrivono questi usi frivoli e vani, iotro-^ 
dotti dalla leggerezza e conservati dalla tirannia del 
costume. Una filosofia franca e sincera abborrisce 
siffatte maniere, e richiamandoci ad una maggiore 
semplicità col ricordarci l’ universa! fratellanza, de- 
testa quegli estremi ridicoli e noiosi che portò 
nella vita sociale il raffinamento di una pulitezza 
mal intesa e servile. Egli è pur difficile che l’uomo 
si contenga in quei giusti lirhili che l’ ordine in 
ogni cosa prescrive. Lo spirito umano, fiero della 
sua libertà , e di non so qual forza inesausta che 
sente in sé stesso f .pare che sdegni i confini del? 
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]* ordine 9 e cerpa quasi sempre di romperli. Esso 
facilmente si annoia delle cose usate e divenute 
familiari, e si studia di trovar nuove maniere e di 
aggiungere novelle modificazioni alle antiche. La 
pulitezza italiana ebbe il suo linguaggio più sem- 
plice e schietto. I titoli di messere e di madonna 
formavano il suo vocabolario dei titoli , ed i segni 
esteriori di amore e di stima che essa usava, erano 
assai più nitidi e naturali. Ma col tempo s* intro- 
dussero nuovi costumi , e con le UMOze da* barbari 
si corruppe la semplicità delle nostre maniere , che 
finalmente degenerarono in un raffinamento noioso 
e ridicolo. 

Ma se il buon senso proscrive la pedanteria di 
certi nsi vani ed incomodi , si guarda dal non ca- 
dere nell* opposto estremo di una grossolana e sel- 
vatica rusticità- si ributtante nella vita sociale. Si 
guarda dal biasimare quegli utili segni che richia- 
mano alla nostra memoria i sentimenti che noi 
dobbiamo ai nostri simili , e che sono attissimi e> 
necessari per conciliarci I* altrui affezione. Il buon 
senso ci detta di conformarci ai costumi degli uo- 
mini , che non feriscono la probità , e di sotto- 
metterci a quelle pratiche che violar non si pos- 
sono senza indecenza > e la cui ommissione ci 
porterebbe 1* accusa di vanità , di singolarità , di 
rusticità • e ci renderebbe o dispiacenti o ridicoli. 
*11 dispregio delle regole della pulitezza e delle usanze 
buone del mondo non può essere che I* effetto di 
un folle orgoglio o di una grossolana rusticità» 
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CaBCUDO ha il diritto di pensar come vuole , ma 
nessuno ha il diritto^ senza mancare alle leggi della 
vita sociale, di trascurare quei segni adottati dalla 
società per manifestare agli altri gP interni senti- 
menti di benevolenza ,di gratitudine , di rispetto , di 
stima; di umanità, d'indulgenza. 11 disprezzare sif- 
fatte usanze, che non sono contrarie alla décenza ed al 
buon costume , è una mancanza di rispetto al pub- 
blico, è una rivolta impertinente e degna di bia- 
simo. L'uguaglianza non distrugge, ma consolida 
il dover dei riguardi che sono dovuti ai nostri 
simili , e questi riguardi non si possono far palesi 
senza quei segni destinati a tal fine dall* autorità 
del pubblico. Questo è il linguaggio adottato dalla 
società in cui si vive. Esso uon può essere disprez- 
zato senza disprezzo della medesima società. Ma 
pur troppo egli è vero ciò che poc' anzi vi dicea , 
che lo spirito umano mal soffre i confini dell' or- 
dine. Se giustamente si possono proscrivere quei 
titoli e quei segni esteriori leggieri e frivoli , che 
non servono se non se di pascolo alla vanità e d'in- 
comodo agli uomini , couvien guardarsi da una 
orgogliosa filosofia di alcuni fanatici che tentano di 
. ricondurci all' estremo contrario , e vorrebbero 
esiliati tutti gli atti di convenienza , tutti i segni 
esprimenti i riguardi dovuti agli esseri della no- 
stra specie. Intenti a distruggere tutto ciò che sente 
di antico vorrebbero estinguere tutte le usanze de- 
stinate a generare e nutrire nell* animo nostro i 
sentimenti che debbonsi ai nostri simili , e cosi 
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richiamare, la specie umana a quel sogdato lorc 
stato primitivo, in cui P uomo era impulito e sei* . 
valico. Ma già spesso vi ho fatto .riAettere, che 
questa é P indole di molti filosofì de* nostri dì, che . 
vogliono promuovere i progressi dello spirito umano, 
con un moto retrogrado, richiamando P uomo acquei, 
punto 5 in cui , secondo il pensar di costoro , egli 
trova vasi senza idee , senza costumi , senza reli^ 
gione , senza Dio. 

Noi, lasciando al delirio di costoro siffatti pro- 
gressi , eh’ essi vanno immaginando nella beatitu* 
dine de* secoli avvenire , nei quali si fìngono Puomo, 
fatto bestia ; felice e contento in mezzo alle gioie 
ineffabili di una vita brutale, noi proseguiremo il 
nostro argomento , e diremo , che la pulitezza è 
una qualità necessaria per la vita sociale , eh* essa 
è un atto di giustizia, d* umanità , alla quale ha di- 
ritto non solo il nosti*o concittadino, ma lo atra*, 
niero , ed il barbaro per essere un nostro slmile , 
che può aspettare con ragione da noi quegli atti e, 

quei, segni di benevolenza universale che a tutto il 

* > 

mondo è dovuta , e che noi stessi avremmo diritto di, 
aspettare dagli esteri se la ventura ci portasse nei 
paesi stranieri. Un* anima ben fatta non può tras-. 
curare quelle dimostrazioni , quegli atti destinati a 
signifìcare. P amore e le attenzioni che si debbono, 
alla specie degli uomini. Se questi segni e queste 
maniere non sono . sempre sincere , esse provano, 
almeno che io tutte le nazioni civilizzate esistono 
le nozioni di ciò che gli esseri della stessa specie 


LEZIOTfB QUARANTESIMA. 3l3" 

gli UDÌ agli altri si debbono. La distruzione di 
questi segni e di questi atti non porterebbe seco 
la rovina delle idee di ogni convenienza e di ogni 
sentimento interno d’ amore e di stima verso i no- • 
stri simili ; e quindi col tempo si ridurremmo a 
quello stato di rozzezza, d' impulitezza , di gros- 
solana* barbarie. Noi diremo che la pulitezza franca, 
sincera e fìlosofica è quella che parte dai senti- 
menti di attaccamento , di considerazione , d'amore 
e di rispetto , che sono nell’ animo nostro eccitati 
dalle qualità singolari di quelle persone alle quali 
protestiamo coi segni a ciò destinati i sentimenti 
del cuore. Ma soggiungeremo , che se non possiamo 
provare questi sentimenti dell* animo per tulli gli 
uomini , a ìutli gli uomini noi dobbiamo le prove 
di benevolenza , di bonlà , d'umanilà, d* indulgenza^ 
di compassione , di alfello , e che quesle prove non 
possono essere disprezzate o trascurate se non da 
un* anima stupida e vile , ignara del suo vero in- 
teresse o da un* anima stemperata da un folle or- 
goglio , che, volendo pure alzarsi senza penne sulla 
massa degli uomini , costretta a strisciarsi per terra 
si sforza di singolarizzarsi col disprezzo di tutte le 
usanze degli esseri della sua specie. 

Ma intanto nulla v* ha che più turbi il piacere 
delia vita sociale , che 1* orgoglio dell* uomo. Nulla 
più ferisce 1* animo degli uomini , coi quali vi- 
viamo , che una maniera orgogliosa. Ognuno , come 
vi dicea da principio , per un sentimento dell* a- 
mor proprio comparisce a* suoi occhi qualche cosa. 
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Ognuno vuole essere amato e stimalo» L* orgoglio 
nasce dall* opinione che disprezza gli uomini e tras* 
cura r affezione, il candore, i riguardi ed i diritti 
altrui. L* uomo, pago ed invanito di sé, riguarda i 
suoi simili come esseri di un* altra specie , o come 
infinitesimi di una* stessa frazione agli occhi suoi. 
Quindi si alza sopra gli altri colla non curahza ^ 
coll* inattenzione , coll' alterigia , coli* arroganza. Ma * 
intanto i* uomo , che vede nell* orgoglio altrui il 
proprio avvilimento, riguarda 1* orgoglioso come un 
nemico del suo amor proprio , e quindi non può 
soffrirlo nella vita sociale. Laonde , mentre 1* orgo- 
glioso follemente si crede di distinguersi e singo- 
larizzarsi col disprezzo degli altri , non si accorge 
che divien egli un oggetto di avversione e di odio, 
che gli rivolge, addosso mille occhi per esplorarne 
le mancanze e i difetti , per poi renderlo favola e 
giuoco del volgo. Onde pur troppo egli è vero, che 
1* orgoglio suol fabbricare a sé stesso il meritato 
castigo. Lo stesso orgoglioso si avvede talvolta che 
le sue maniere ributtano i*animo de* suoi simili , e 
che non si possono soffrire nella vita comune del' 
mondo. Quindi spesso prende le forme dell* umiltà, 
e col manto di questa si studia di allettare e pia- 
cere , essendo essa una virtù che piace ed alletta , 
giacché noti urta coll'altrui amor proprio, nè ama 
di alzarsi sull* altrui depressione. Ma I* umiltà è una 
virtù che sta nel cuore ; è una virtù sconosciuta' 
alla fìtosofia del secolo ohe non suole esprimerla , 
ma solo artificiosameute affettarla. Ora un* umiltà 
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apparente è la ipocrisia dell’ orgoglio« e la ipocrisia 
non regge alle prove. Onde non è maraviglia che 
questa simulata umiltà dispiaccia assai più dell’or- 
goglio y essendo essa di questo un artificioso raffi- 
namento. Il cencioso Diogene volle col disprezzo 
calpestare la fastosa grandezza di Piatone. ;Ma più 
del fasto platonico era orgogliosa la povertà del Ci- 
nico impudente. Una finta umiltà « un affettato dis* 
prezzo di sé medesimo oltre P orgoglio t che rac* 
chiude nascosto c celato^ ingerisce un’idea d’inganno 
e di frode. Quindi non è maraviglia che tali af- 
fettazioni dispiacciano agli uomini assai più del* 
l’orgoglio. 

Ma se f come si è dimostrato , la pulitezza é una 
qualità necessaria nella vita sociale degli uomini 9 
egli è vero altresì che P uomo pulito debbe distri- 
buire con giusta proporzione i riguardi che la pu- 
litezza esige , secondo la qualità delle persone eon 
le quali egli tratta. L* uoiversal fratellanza e la 
naturale uguaglianza ci obbligano ad usare dei se- 
gni di benevolenza generale verso tutti gli uomini 
del mondo. Tutti hanno un diritto agli atti di con- 
venienza 9 di ospitalità 9 d’ umanità. Il più basso 
dei popolo ha diritto ai nostri riguardi, essendo 
un essere simile a noi e nostro fratello* I grandi 
debbono mostrare agl’inferiori , agl’infelici, ai po- 
veri che essi hanno per loro dell’ umanità, che non 
gli sdegnano , che li contano per esseri della no- 
stra specie , ehe gli vogliono del bene. L’ educa- 
zioue più importante per i fanciulli nati nell’opa- 


3l6 QUALITÀ* N£CESS. NEL CONVERSABE, ECC , 
lenza e nella grandezza esser debbe d* istillar nel 
loro animo i semi di una benevolenza universale , e 
' dei riguardi dovuti a tutti gli uomini di qualunque 
condizione essi sieuo. Questa é la maniera di ren- 
derli degni deir amore de* loro simili , col dimi- 
nuire 1* odio o la invidia « che naluralmente suol 
produrre negl* indigenti la ricchezza e la felicità 
dei concittadini. Le buone maniere se non estin*- 
guono 9 almeno riescono ad indebolire questi natu- 
rali sentimenti di rincrescimento e d* avversione, l 
ricchi alteri e sdegnosi « ributtano il cuore degli > 
.uomini f e si privano della loro affezione. Non re- 
stano a costoro che le bassezze del timore e della' 
vile adulazione. Quindi se eglino allontanano 1* af- 
fezione degli nomini con una maniera senza bontà» 
gli altri pure si allontanano da loro con un rispetto 
senz* alcun attaccamento. La pulitezza de* grandi 
dcbb* esseri 1* umanità verso ì poveri e gl* infelici. 
Questo è un genere di consolazione che noi a loro 
dobbiamo. Nulla v*ba di piu degno per un cuor 
sensibile che di rispettare i* altrui infelicità ed in- 
digenza coi segni di bontà e di affabilità. È una 
specie di ferocia e di crudeltà il far sentire agl*in- 
felici ad ogni momento con le maniere altere e dis-^ 
degnose il loro deplorabile stato » il loro niente » la 
loro miseria. Non basta dunque che 1* uomo sia 
povero ed infelice» senza che gli esseri delia sua 
specie colla non curanza » colla inattenzione e colla 
arroganza gli ricordino ed inaspriscano la misera 
lor condizione ? Uno sguardo altiero e superbo è 
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Ilo avvìsOf anzi uoa specie di rimprovero al mise* 
rabile per il suo niente. Egli sente il peso della 
sua povertà e si jiffatica a portarlo. Chi ha un cuoc 
sensìbile in petto come potrà, in vece di dargli un* 
sollievo coi segni di compassione e di affabiiità, rin- 
facciargli il suo misero stato col disprezzo e col- 
P alterigia? La sola follia doli* orgoglio , la sola in- 
sensibilità può farci disprezzare i nostri simili per 
esser a noi inferiori nei beni della fortuna o in 
altre accidentali qualità , che non alterano l’univer- 
sale fratellanza , nè P uguaglianza naturale che tutti 
gli uomini hanno tra loro. Una maniera impulita c 
ributtante nel trattare cogl’inferiori è un insulto 
che si fa agli esseri della nostra specie , giacché 
con essa si annunzia ai nostri simili la distanza in 
cui pretende P orgoglio di tenersi da loro. Essa è 
un’offesa che si reca agli originari diritti delPuomo. 

Essa è finalmente un’insania contraria al vero no- 
% 

stro interesse, poiché allontana da noi P amore e 
la confidenza de' nostri simili , e spesso ci rende 
la ésecrazione e- V odio del pubblico. 

Ma se a tutti si debbono i sentimenti di uma- 
nità. di affabilità, di universale benevolenza , non 
si debbono a tutti mostrare ind ifferenlemenle i sen- 
timenti di stima, di considerazione, di rispetto, di 
tenerezza. Questa sarebbe una profusióne indiscreta 
dei riguardi dovuti agli liomini, e sarebbe contraria 
alla sincerità^ alla giustizia cd al merito. Le regole 
del buon senso ci dettano un’equa distribuzione 
secoudo le qualità delle persone colle quali liat- 
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tiamo. La stima è uo sentimento favorevole che noi 
abbiamo per i nostri simili , fondato sulle qualità 
che noi giudichiamo lodevoli e che ci poiHaoo ad 
amare e ad unirsi con coloro che le posseggono. 
La stima è uoa disposizione ad amare. Può Puomo 
essere stimato senza essere amato; ma non può es* 
sere amato solidamente senza essere stimato. Le ami» 
cizie che hanno per base la stima sono le piò solide 
e le più durevoli» poiché hanno uoa base solida 
sulle qualità permanenti della mente e del cuore* 
L*anior che non abbia per fondamento la stima è 
un amorefpoco sicuro, esso sarà passeggierò, e pronto 
a svanire ad ogni contrasto. Ma la stima , come la 
considerazione, la quale é un sentimento di stima 
misto col rispetto, non è dovuta se non alla gran- 
dezza delP animo , ai rari talenti , alla vera virtù , 
alle qualità di spirito e di cuore poco comuni. Chi 
non possiede siffatte prerogative non ha diritto alla 
nostra stima; e noi siamo ingiusti se concediamo 
la stima a chi non la merita ; e sebbene la stima 
sia un sentimento libero del cuore che non ricono- 
sce violenza , essa non nasce che liberamente nel- 
1* animo eccitato dalle qualità che noi giudichiamo 
lodevoli nei nostri simili , e secondo le quali uoi 
valutiamo coloro che le posseggono. Quindi *può 
essere vario il giudicio degli uomini sui prezzo delle 
qualità che ammirano negli altri ; e spesso accade 
che per delirio , o per pregiadicio si onorino del 
sentimento di stima cose frivole e vane e degne del 
maggior disprezzo. Questo giudicio dipende dalle 
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varie disposizioni di spirite e di cuore^ in cui Può* 
ino abitualmente si trova. Ma egli è sempre vero 
che la stima è un libero sentimento delP animo ; e 
che la stima non è dovuta se non se alla vera 
virtù ed alle qualità eminenti dell* essere ragie* 
Devote. 

Ma i segni del rispetto possono stare senza la 
stima intcriore. Questi si* debbono al potere ed 
alle autorità. Quei convenienti riguardi che» o per 
timore, o per convenzione sociale , o per nostro 
dovete, si debbono ai nostri superiori , o alle per* 
sone che hanno sopra di noi un* autorità , formano 
ciò che si chiama rispetto. Questo si distingue dalla 
stima, sebbene il rispetto si unisca a qualche senti- 
mento di stima, colla differenza però che la stima 
risguarda le qualità personali che distinguono la 
persona dalle altre, ed il dispetto risguarda spesso 
le sole qualità esteriori, come la carica, il posto, il 
potere, carica per altro, posto e potere che si cre- 
dono cose degne di stima, benché questa stima non 
si rifonda nella persona , ma nella carica e nel 
potere di cui la persona è fornita. Onde il rispetto 
può stare senza la stima personale , anzi coll* inte- 
riore disprezzo delle qualità personali e della per- 
sona medesima. Cosi un hglio é obbligato a rispet- 
tare suo padie , sebbene sia il padre ingiusto e 
dispregevole per i suoi vizi che lo disonorano. Il 
rispetto del figlio non si riferisce alle qualità per- 
sonali del padre , ma solamente al posto che la 
Datura gli ha dato. Un savio figlio disprezzerà alta- 
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meute i vizi del padre, mentre con atti , di rispetto 
onora la paterna autorità. Di questo modo si rispet- 
tano gli uomini che hanno il pubblico potere, seb- 
bene sieno degni per i loro vizi del maggiore dis- 
prezzo. Si onora in essi e si rispetta quelPautoritè', 
che la società gli ha confidata. Ma sarebbe cosa 
irragionevole ed ingiusta il rispettare in essi que.r 
vizi ' con cui la deturpano. I segni di rispetto si 
debbono a siffatte persone per dovere che esige per 
titolo del posto dagli inferiori i dovuti riguardi , e 
si debbono in oltre per nostro interesse , poiché si 
esporrebbe 1* inferiore per una folle vanità agli ef- 
fetti del risentimento di coloro che hanno in manò 
il potere. Ma questo rispetto che si mostra alle 
persone di autorità e di potere è fondato sul vero» 
giacché ifr esse si rispetta una cosa rispettabile e 
degna di lode , benché innestata in una persona 
degna di biasimo. Egli è vero che questo genere 
di rispetto essendo mischiato col timore, il quale é 
sempre uua passione incomoda al cuor deir'uotno , 
costa sovente assai alPamor proprio degli uomini 
che mal vedono sopra di loro ^la superiorità degli 
altri che per le loro qualità personali non Pabbiano 
meritata. Se i segni di rispetto lusingano coloro che 
li ricevono 9 perchè gli ricordano il loro potere e 
la loro grandezza , essi dispiacciono a quelli che li 
danno, perchè richiamano alla loro memoria la pro- 
pria debolezza ed inferiorità. Quindi ne siegue che 
assai di rado abbiano gP inferiori un sincero aitac- 
Qamento ai rispettivi lor superiori y massimamente 
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se qaesli fanDo agP inferiori sentir la distanza clki 
mettono tra loro il rango ed il potere, e molto piti* 
se si rendono colla loro condotta dispregevoii agli 
occhi dei pubblico ; poiché in questo caso il dis« 
prezzo della, persona è impossibile che non agisca 
sul rispetto dovuto < al potere » e-che quindi per 
azione e reazione reciproca, tioniisi diminuisca i| 
rispetto IO grazia dei disprezzo. Questo è il peri* 
colo -in eui^fi trovano .4 i principi^ e. le autorità 
quando, per s Joro difetti ed abusi, non godono la 
stima,- ^affe^^onje^e la confidenza. del > pubblico. Egli 
è troppo facile che col disprezzo delle qualità per- 
sonali cada, il .rispettando vuto^ al rango ed al potere. 
Ma torno a ripetere, che questi segni di rispetto si 
debbono dagl' inferiori ^per Pordine delle cose e per 
il loro iuteresse. 

Quest' ultima ragione ci obbliga , se non a mo- 
strar del rispetto, almeno a non mostrar del disprezzo 
per gli eguali nostri, sebben sieuo cattivi , quando 
abbiano il poter di nuocere. Egli è giusto di fug- 
gire, per quanto é possibile , il consorzio de' roal- 
vaggi e dissoluti, perché non abbiano a corrompere 
co' loro esempi e eolie lor massime le giuste nozioni 
del vizio e della virtù. Non v' ha cosa più perico- 
losa quanto la compagnia de' cattivi, massimamente 
se uniscono alla dissoluzion del costume, come suole 
avvenire , la dissoluzion del pensare. Ma se il 
caso , o la necessità ei porta a trattarli , sarebbe 
follia il provocarli colla nostra condotta^ fa d' uopo 
temerli appunto per esser cattivi» >Se vuol la equità 
Tamburini^ VoL IlL ai 
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e la ragione che* non si approvi con una vile adu> 
lezione la loro condotta, vuol la prudenza che non 
' si provochi la loro irritabilità col disprezzo. Quei 
pochi segni di umanità e di pulitezza che loro si ino- 
strano non sono che la espressione del nostro ti- 
more. L' uomo solo dabbene ha il diritto d» preten- 
dere i sentimenti sinceri delT animo 1 cattivi deb- 
bono coDlenlarsi dei segni esteriori estorti dal timore 
e dalla prudenza di chi non vuole nè debbe irritarli 
■col disprezzo. Il disprezzo è insopportabile agli uoiniuì 
•i più dispregevoli. Ma i cattivi sono ancor piò seti* 
sibili e piM irritabili al disprezzo che loro si mo- 
stra quanto più conoscono internamente di meri* 
tarlo. Dunque la pazienza, la tolleranza, riuduigeoza 
c certi segni comuni di universa.le benevolenza deb- 
bono conciliate la sincerità , la giustizia col nostro 
interesse. Ma l'uomo dabbene si dee sempre guar- 
dare nella vita sociale di prestarsi sino al segno di 
esser socievole a spese delia virtù. Egli è un nuo- 
cere alla società^ e non di rado a sè stesso Tobbli- 
gare i cattivi con officj troppo signifìcauli. Si reca 
danno agli slessi viziosi quando con atti di stima 
e di approvazione si fomentano ne'loro sregolamenti. 
L*uomo si rende colpevole quando presta soccorso 
o porge incentivo alla iniquità. Non è spirito di 
sociabilità, ma di turpe e bassa adulazione la debo- 
lezza di servire o di obbligare uomini inutili e 
nocivi. Una pulitezza eccessiva, una debole compia- 
cenza, un cieco desiderio di obbligar tutti, di legarsi 
eoo tulli iDdistiatameote , producono speaso nella 
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vita sociale dei mali assai maggiori che la impuli- 

% 

tezza e la rusticità. La iiniversal fratellanza, i legami 
della naturale uguaglianza debbono formare degli uo- 
mini una sola famiglia \ ma in questa famiglia la 
virtù esige particolari riguardi che non ^ si debbono 
rendere comuni al vizio, al delitto. La* virtù ed il 
vizio, differenti per lor natura , 1* ordine esige che 
debbano avere un trattamento diverso. Altrimenti 
svaniranno ben presto le differenze essenziali del 
vizio e della virtù. Pur troppo i viziosi cercano 
appoggi nei riguardi degli uomini per essere auto- 
rizzati ne* loro disordini, e si lagnano altan^ente di 
non avere da tutti quei segni esteriori di conside- 
razione e di stima* che si debbono alla virtù. Una 
sfrenata filosofia vorrebbe tutto mischiare e render 

comune col titolo di fratellanza e dì uguaglianza. 

« 

Certe anime basse e corrotte si prestano a questa 
comunione di officj e dì riguardi, e cospirano a 
togliere di nie:gzo le differenze del vizio e della virtù. 
Nella pubblica opinione esser dee la virtù superiore 
Dei riguardi e nel trattamento degli uomini, li vizio 
debb* esser marcato colla pubblica disapprovazione, 
e Puomo dabbene debb' esser distinto dalP uomo 
vizioso con i segni particolari di rispetto e di 
stima. Ciò serve al vantaggio nella società. che man- 
tiene nella opinione del pubblico il credito della 
virtù , la quale se cade in discredito , la società 
rovina da* suoi fondamenti, e conserva dall* altra 
parte nella mente de* cittadini il dovuto discredito 
ai vizio ch*é la peste della società. Noi dunque dob- 
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biamo conciliare i riguardi dovuti agli iiomioi, seb« 
bene cattivi, cogli speciali riguardi che si debbono 
alPuomo virtuoso e dabbene , e non ofTeudendo al- 
cuno nella vita sociale lasciamo alle auime basse e 
corrotte la vilissima adulazione e la ingiusta con* 
dotta, degna di biasimo, di profondere a tutti egual- 
mente gli stessi riguardi che si debbono usare con 
una giusta distribuzione secondo la qualità delle 
persone colle quali trattiamo. 

Queste regole sono tolte dalla considerazione della 
semplice natura delle cose ; e mentre servono a 
render tranquillo il commercio ed il IràfGco che 
fa Puomo del suo amor proprio nella vita sociale , 
conservano ancora il decoro della virtù, Pamore ed 
il rispetto delP ordine , su cui finalmente come su 
ferma base si appoggia io stesso piacere del com- 
mercio degli uomini, che non può mai esser disgiunto 
dall* ordine' naturai delle cose , come si vedrà più 
chiaro nelle successive Lezioni. 
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Continuazione dello stesso argomento» 

P £R quanto il dovere della vita sociale cl costringa 
ad usare verso lutti gli uoinioi gli officj ed i ri- 
guardi che loro sono dovuti , vi ho fallo riflettere, 
nella antecedente Lezione che Tuomo pulito debbe 
distribuire con giusta proporzione i riguardi secondo 
la qualità delle persone colle quali egli tratta ; che 
i segni di benevolenza universale si debbono a tutti 
indistintamente per esser tutti gli uomini nostri 
simili e nostri fratelli; e che a tutti, sebbene nostri 
inferiori^ si debbono i segni di bontà , di affabi- 
lità , di condiscendenza , di buona grazia; ma che i 
segni di considerazione e di stima si debbono alle 
persone di un merito singolare ; che alle persone 
di autorità e di potere sono dovuti i segui este- 
riori di rispetto, sebbene ‘ sieno esse cattive, e 
quìudi indegne dei sentimento di considerazione e 
di stima. Vi dissi che il buon senso ed il bene, 
della società esigono che abbia diverso trattamento 
Puoino virtuoso e dabbene da quel che si fa al 
malvagio e cattivo, che quantunque anche a costui 
negar non si debbano gli officj di una benevolenza 
universale , Commissione de* quali sarebbe un dis- 
prezzo che ci potrebbe nuocere per 1* indole della 
malizia che sempre a nuocer luogo • tempo aspetta, 
a lui però non si debbono gli alti esprimenti par- 


5a5 QUAMTA* NECfcSS. !T£L CONVERSARE , ECC, 9 

licolarl riguardi di stima e di aifezione , essendo 
questi dovuti al merito ed alla virtù, che per mau* 
tenersi in credito nella pubblica opinione aver debbe 
un trattamento diverso nella vita' sociale degli uo- 
mini; e che quindi è contraria al buon ordine, alla 
equità, al ben essere dello stato la bassezza di al- 
cuni che prostituiscono indi(Terentcmente gli stessi 
riguardi anche alle cattive persone. 

Uno dei principali inconvenienti, dice un moderno 
scrittore , e dei più fastidiosi per la vita sociale 
nelle città opulenti e popolale é la mistura etero- 
genea delle compagnie ed unioni nelle quali spesso 
si trovano le prù stimabili persone indecentemente 
confuse cogli uomini più screditati e più disprege- 
voli. Anzi talvolta la corruzione del gusto giunge a 
tal segnò che non solamente costoro vi sou tollerati^ 
ma vi SODO ancor ricercati con desiderio per qual- 
che talento brillante da divertire, o far ridere la 
brigata, che suole spesso preferirsi dal guasto costup 
me del secolo alle più amabili qualità di spirito e 
dì cuore. Una censura pubblica sarebbe opporti»*- 
nissima per notare tutti i perversi d*in lamia o d'ob- 
brobrio che lì tenesse lontani dalia vita sociale; ma 
in difetto di questa censura gli uomini onesti st 
dovrebbero unire per escludere dalle loro adunanze 
questi uomini guasti e lassamente corrotti, che per 
. essere forse per trascuranza , o per sovverchia ìu*- 
dulgenza scampati al rigor delle leggi, si preseotano 
con ìsfronlalezza nelle oneste adunanze. 

È molto àlraua e pericolosa la facilità con> coi' ai 
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sOjgIioQO ammeUere alle conversazioni , o eoo cui 
spesso sogliono penetrarvi persone disprezzabili per 
i loro costumi e per le loro birbanterie , e per il 
loro discredito nella pubblica ooioione. Costoro, 
fanno arrossire le buone compagnie che sì tiovaoo 
composte da membri si disouoranti. Contuttociò 
spesso gli uomini del mondo , facili ad unirsi tra 
loto, annoiati dalP ozio , desiderosi d' ingannare le 
ore co* reciproci trattenimenti, si lasciano indurre a 
soffrire anche i biibant4, o spesso per timor d'irrU 
tarli non hanno il coraggio di escluderli, General» 
mente parlando, nel tumulto del secolo si perdona 
facilmente ai cattivi il male che fanno agli altri » 
spesso si maneggiano i malvagi per tiinor del mala 
che possoii fare. Poco o nulla si teme dal secolo il 
coutagio degli uomini senza costumi e senza virtù. 
Si stima debolezza di spirilo il fuggire il consorzio 
de^catrivif c- Frauchezza si reputa lo stare in mezzo 
di loro. Spesso si ascolta con piacere colui che sap» 
pia ornar con ispirilo e con brio a spese delPaltrui 
fama la calunnia, la maldicenza , la satira. Quindi 
spesso l'uomo del cuore più perfido diviene nelle 
compagnie Tuomo amabile, Puomo dì spirito. L* a» 
mor proprio degli altri che Pascollano, li persuade 
che quella lìngua maledica che li diletta avrà per 
essi dei riguardi, e cangerà altrove iu grazia dì 
|oro linguaggio e carattere. Ma troppo s* ingannano. 
Il cattivo che si fa largo colla maldicenza e colla 
satira reca ad altre conversazioni lo stesso piacere 
a sp^se delle prime. Allora conosce , si detesta 
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Tiadole pessima, il brutto carattere ; e 1* uomo di 
spìrito diventa un mostro abbominevole. Una savia 
accortezza usata prima avrebbe chiuse le porte a 
queste vipere che avvelenano la vita sociale. 

Non si usa mai cautela che basti per fare il debito 
discernimento sui membri che debbano formare le 
conversazioni e le compagnie. La facilità dei legami 
con ogni genere di persone è pericolosissima. Cia- 
scuno conosce in teoria il pericolo di questi legami, 
ma lo dimentica in pratica. Per lo più P ambizione 
di avere numerose adunanze lascia aperta la casa a 
lutti coloro che si presentano. Questa vanità ridi- 
cola e sciocca, che si pasce della idea di ricevere 
tutto il mondo, rende con tanto pericolo le conver- 
sazioni eterogenee e composte di gente sospetta e 
cattiva. Spesso basta per ricevere una persona ud 
nome, un titolo, un abito, un talento^, si trascura 
Tesarne del carattere e delle qualità del cuore che 
si debbono conoscere prima di formare dei legami 
di familiarità e di confidenza. Molte volte vi con- 
corre la leggerezza di alcuni che presentano troppo 
facilmente alle società persone che non conoscono 
a fondo, o che non sono fatte sul gusto, sui costu» 
mi , sul carattere di coloro ai quali vengono pre«* 
sentate. Troppo facile su questo punto è Tinganno, 
Ciascuno s* immagina che Tuorao cl\e piace a sé 
stesso abbia i requisiti per incontrare il genio degli 
altri, laddove spessissimo accade che quelle qualità 
che lo rendono a noi aggradevole , lo fanno disag- 
gradevole agli altri. È troppo raro il talento di 
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conoscere e scegliere le persone. Ognuno se 1* ar- 
roga, ma pochissimi lo posseggono. Eppure una 
buona icelta è il condiniento di una giocoda com- 
pagnia , e sparge del più dolce piacere la \ila 
sociale. 

Ma si è inculcato abbastanza che convien esser 
cauti di formare i vincoli dì atiiìcizia , di familia- 
rità, di tenera affezione cogli altri uomini. . Ma tro- 
vati ancora gli amici, coi quali si vive in una reci- 
proca familiarità e confidenza, la ^pulitezza vi debbe 
aver sempre il suo luogo. L' amico, per quanto sia 
intimo e caro, non cessa mai di esser uomo, e Puo- 
mo non mai si spoglia del suo amor proprio , il 
quale è sempre pronto a farsi sentire , ed è facile 
ad irritarsi a certe maniere troppo inoltrale, l/anii- 
cizia ci dispensa da certe incomode frivolità , da 
certe frivole etichette, ma non ci dispensa dai do- 
vuti riguardi aiP amico. Egli non può mai conseo- 
tire di vedersi disprezzato. Anzi non v^ha più amaro 
disprezzo di quello che ci viene da colui che si 
ama e da cui vorremmo essere amati. Questo dia» 
prezzo ferisce P amico nel più vivo dell* animo. 
Dunque la più stretta familiarità ci libera dai fri- 
voli complimenti e dai segni esteriori della puli- 
tezza, ma non dai sentimenti reali deli* animo. Rie- 
scono questi segni superflui tra gli amici che sono 
sicuri della loro affezione. Ma la stessa amicizia ci 
vieta di usare dei motti troppo piccanti, dei discorsi 
poco misurati, che spesso si fanno ^col titolo della 
familiarità e che spesso ci portano a rompere le più 
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belle e le più dolci amicizie* Conviea persuadersi 
che Tuomo per quatito ami Pamico ama più forte* 
mente sé stesso. L*nmore di sé non si svelle giam** 
mai. L'uomo non Iia un amico più tenero di sé 
medesimo. Certe amicizie fatte in eroico o sono 
strani e ,rari fenomeni, o sono prodotti di un amor 
proprio rafbnato talvolta sino al delirio. L' amor 
proprio sa trasformarsi in mille guise, o spesso si 
copre colla veste della virtù più eroica. 

Un tenero amico' in grazia dell’ amicizia saprà 
tollerare moltissimo. Ma pure la sua tolleranza avrà 
certe misure, oltre le quali si fa sentir l’amor prò* 
prio. Quindi nasce una regola troppo necessaria pef 
mantener le amicizie contralte, cioè di non presu* 
mere troppo della amicizia delle persone f ma di 
misurar cautamente sin dove si può stendere i’ a- 
mico senza olfesa ed ingiuria. Ciò dipende dal vario 
carattere degli amici, dall* iudole varia e dai vari 
gradi di amore, onde 1’ amicizia li stringe. Questa 
diverse modificazioni ci possono dare più o meno 
larghe misure. Ma sempre sì debhe avere presente 
che, est modus in rebus , sani certi denique fines. 
Spesso ancora suol avvenire che T amor proprio 
c*inganni nel giiidiclo che formiam dell’ amico. La 
idea del nostro inerito che cì lusinga , ci fa dare 
sovente uu significato oltre il dovere più largo a 
certi segni di amore che l’amico el dona. Spesso ci 
lusinghiamo che sia un intimo amico colui che noo 
avrà per noi che’ un amore interessato, oppure de-* 
boli seotimeuii di una beuevolenza generale che eoa 
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8» debbo confondere colla vera amicizia.' Ma intanto 
facilmente crediamo che tutto ci sia permesso eoa 
coloro da noi riputati ìntimi, amici quando tali non 
sono. Il mondo è pieno di questi mal accorti pre- 
suntuosi che presto vengono a noia a coloro dei 
quali uon hanno saputo conoscere a fondo le in* 
terne disposizioni del cuore. Tutto ciò ci convince 
della necessità di penetrare, per quanto è possibile, 
il fondo del cuore degli amici, esplorarne le dispo- 
sizioni, i gradi dell' affezióne, per saper fìssore le 
giuste misure dei riguardi che dobbiamo avere per 
loro, senza perdere mai di vista che vi sono dei 
momenti e delle situazioni nelle quali 1' amico più 
caro può divenire incomodo al suo amico. 

La stessa union conjugale, di cui nulla v' ha di 
più tenero, nè di più intimo, perchè sìa conservata 
nella sua energia, esige dagli sposi certe attenzioni 
o certi riguardi esprimenti la stima, ed il mutuo 
desiderio di piacere. Gli sposi riflessivi e sensati 
sanuo rispettare il loro amor proprio ; e massima- 
mente in faccia al pubblico uon trascurano quei 
riguardi reciproci destinati ad esprimere quei sen- 
timenti che convengono ad esseri che si amano. La 
sola stupidità può far trascurare ogni segno di be- 
nevolenza e di attaccamento verso quelle persone 
che ci debbono esser più care, e di cui abbiamo 
maggiore interesse di conservarci I’ affezione e la 
tenerezza. Eppure pur troppo si osserva che, non 
80 per quale mal intesa conhdenza o sicurezza , 
molti sposi non sanno distinguersi che colle loro 
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cattile màrfiere, molti padri noo sanno trattarè i 
loro figli che con durezza e rusticità , molti amici 
non sanno conversare insieme se non con disprezzo 
ed inurbanità, e molti padroni non sanno parlar 
con bontà, o a sangue freddo coi loro domestici. 
Per questo si vede che le unioni le più familiari 
e domestiche spesso finiscono in rotture^ in odio ed 
in avversione. Convien persuadersi che per essere 
amati bisogna rispettare Taltrui amor proprio, e che 
i soli riguardi , le sole buone maniere possono far 
nascere e nutrire nel cuore degli uomini le diipo* 
sizioni necessarie per una recìproca aggradevole 
^corrispondenza; e che Puomo non sarà mai contento 
di coloro che mostrano di noo avere per lui quei 
sentimenti che egli vorrebbe ; che* il mezzo più 
sicuro di vivere bene cogli uomini è di far loro cono* 
scere che noi appunto abbiamo quei sentimenti per 
loro che essi vogliono trovare in noi, che vai meglio 
sacrificare per la quiete e giocondità della vita noa 
porzione del nostro amor proprio, che a spargere 
di dispiaceri la vita sociale. Egli è vero che ogni 
piccolo sacrificio deli* amore di sé costa al cuore 
deli* uomo. La vanità dell* uomo è si povera che 
. essa teme* di privare sé stessa di quello che accorda 
agli altri. Quindi essa è liberale verso di sé , ma 
usa una rigida censura sul merito altrui ; e sotto 
pretesto di uou usare adulazioni e bassezze, tutto 
mette sulla bilaocia, ed inesorabile per le altrui 
debolezze nega le condiscendenze {più innocenti , e 
veste dì rigor di giustizia le pretese della sua vanità* 
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La indulgenza per i difeui altrui , quando da essa 
non ne risulta alcun male » non é una viltà , ma 
piuttosto un -segno di un' auima grande ; e vi vuole 
delia generosità per far piegar Tamor proprio solto 
quello di un uomo di merito ^ o di uu amico, che^ 
sebben abbia dei leggeri difetti, ha però per com- 
penso un buon numero di lodevoli qualità. Se tutto 
Sì volesse nella vita sociale metter rigorosamente a 
suo'luogo, se si volessero calcolare a rigor mate- 
matico i riguardi^ e misurarli a calcolo di frazione 
col merito, si aprirebbero ben presto, un largo cani^ro 
alle contese, ai dissapori, ai litigi. Molli si fanno ui> 
punto di cuore coli’ usare nella vita sociale di un 
rigor, di una ruvidezza, di un'amara censura che 
H rende disaggradevoli senza farsi stimare , dicon 
essi di esser franchi e sinceri, di esser liberi hlo- 
soli, di voler dire schietlaincute la verità , di odiar 
sopra ogni cosa Padulazione, e non si accorgono che 
a coloro che sono veramente filosofi , essi fanno 
vedere di avere un fondo pieno di vanità , di pic- 
colezza, di malizia e d'invidia. Non vi può essere 
che una vanità inquieta, torbida e sospettosa sulle 
sue pretese che faccia tener sempre la bilancia io 
mano per pesare a rigore i riguardi che altrui si 
debbono usare o rifiutare. I piccoli spirili sono 
sempre in convulsione se debbano cedere qualche 
porzione deli*^ amor proprio. Essi per esser piccoli 
diiuQO uu' aria d' importanza alle inezie , alle frivo- 
lità; e per voler esser troppo puliti , riescono im- 
perliueaki. Un’anima veramente nobile e generosa 
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con teme di avvilirsi colla sua facile condiscendeoza. 
Essa non isdegna di ceder agli altri qualche cosa 
del suo. Essa non teme di degradarsi colla iadul- 
geoza che mostra per gli altri. 

. Se tutti usassero di questa maniera nel conyer« 
sare tra loro , sarebbe pur dolce il commercio so- 
cievole. Ma un perenne conflitto di reciproche va- 
nità empie la società di gare e contese. 1 grandi, 
pieni dell' idea dì sé medesimi, affettano un disprezzo 
per r uomo di lettere. Essi temono che i talenti lo 
mettano a livello con la loro grandezza. Non amano 
di disgustarlo per non averlo nemico ; anzi la loro 
vanità si> compiace di avere intorno uomini lette- 
rati. Ma si guarda ben gelosamente , eh' essa non 
resti intaccata da uu merito differente. Si misurano 
gli offìcj ed i delti a tutto rigore , perchè si con- 
servi una pretesa distanza. Spesso ancora si vedono 
a conflitto due vanità egualmente ridicole, cioè 
quella della nobiltà bisognosa e della opulenza del 
cittadino. La ricchezza arma delle pretese sulla in- 
digenza dei nobile , e la nobiltà esige dei riguardi 
che la ricchezza ricusa. Quindi sovente si fanno 
gare e contese da far ridere colui che mai non rise. 
Molti delirano per lo spasimo d' introdursi nelle 
conversazioni de' grandi , che pur li disprezzano. 
Essi credono scioccamente di rendersi illustri coti 
lo stringere un legame che li degrada , giacché i 
grandi , de* quali per una vana follia si credono 
amici , li riguardano come infoi iori, e come esseri 
abbastanza onorati dalla loro condiscendenza e dalla 
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loro affabilila. Tutti i talenti dello spirilo e del 
cuore spariscono agli occhi di costoro che «on 
sanno pregiar che la nascita o.la fortuna II inerito 
perde lutto il pregio in faccia a chi non ne ha, e 
r uomo di genio non è che uno sciocco al cospetto 
di uno sciocco che abbia titoli e rango. Per questo 
l’uomo di talento dee misurare i suoi passi , le sue 
parole, i suol riguardi , se vuol piacete alla gran- 
dezza. Da qui uè viene che la couversazlorie dei 
grandi amrnorlizza gl’ingegni, e toglie agli uomini 
di spirito quella nobile fierezza , quel coraggio e 
quella libertà naturale che lì rendereblìero capaci 
di fare cose utili e gloriose. La vanità , generai* 
mente parlando, più che il gusto e T amor delle 
lettere ha avuto influenza sul favore che i grandi 
hanno mostrato alle lettere ed ai letterati. Dio- 
nisio , il tiranno di Siracusa , solea dir franca* 
mente . che egli manteneva alla sua corte gli 
nomini di lettere ed i fllosofi , non perché li sti- 
masse , ma perchè volea col favore e con la pro- 
iezione che dava alle lettere acquistar fàma ed 
onore. Molti hanno favorito le lettere con le mede- 
sime vedute. Amano alcuni di avere negli uomini 
leUerafi' de’ panegiristi , e spesso degli apologisti 
delle loro azioni non .sempre lodevoli. Per questo 
essi sogliono distinguere ed onorare principalmente 
ì poeti , che, oltre il dilettarli coi versi, sanno con 
le lodi lusingare la loro vanità. Non hanno la stessa 
fortuna così facilmente i sensati filosofi sinceri e 
veridici. La verità e la severità dei precetti 004 i 
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danno pascolo alla vanità ed alla ' follia de* graodr» 
Una canzone , un ode , un* epigramma piace e di* 
letta \ laddove aunoitt e stanca la piu bella istru- 
zione morale o la piò profónda dimostrazione ma** 
tematica. 

Da *qui si raccoglie 9 che, parlando generalmente , 
non. può essere stabile e durevole il piacere della 
vita sociale , quando le compagnie sono composte 
da persone troppo differenti per il rango , per lo 
flato 9 per la fortuna » per i talenti 9 per io spirilo^ 
per il carattere. Egli è impossibile che chi sente la 
sua superiorità in un genere o nell* altro , o presto 
o tardi non se ne prevalga contro' coloro che vede o 
reputa a sé stesso inferiori. Nel ferver dei discorsi , 
nei reciprochi riguardi egli è troppo di (beile il met- 
tere tutto a suo posto 9 perché la vanità di chi si 
crede piò graude non se ne risenta. 1 piccoli vi 
perderatmo mai sempre al paragone dei grandi. Le 
persone di uno spirito mediocre saranno ben presto 
sdegnate o soperchiate da coloro che hanno per questa 
parte un maggiore vantaggio. 11 mezzo sicuro di scan- 
fare i disgusti che producono sì di spesso la va- 
nità « r alterigia 9 le vane pretese deli* amor proprio9 
è di soffocar la mania di uscir dal suo stato. L'upmo 
saggio non esce dalla sua sfera 9 e ama le compay 
gnie degli amici 9 suoi pari per fortuua e per ca-: 
raltere. 11 commercio socievole é piu tranquillo e 
sicuro. Non v* ha' che una tentazione da cui si debba 
guardare 9 cioè 1* ambizione . di primeggiare nelle 
società eh' egli frequeuta. Questa sciocca ambizione 
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pur troppo domina sulP animo di molti. Quindi' 
spesso si vede che per riuscirvi essi fuggono (e 
compagnie dei loro pari , e preferiscono le conver- 
sazioni dei loro inferiori. Non si sa capire 9 come 
talvolta uomini di spirito si dilettino delle società 
di uomini sciocchi e leggeri , e vi trovino coriipla- 
cenza e diletto. Ma questo fenomeno è un giuoco 
della loro vanità. In queste conversazioni essi pos- 
sono avere il primato , e possono riscuotere gli ap- 
plausi e gli omaggi , che aver non potrebbero nel 
commercio co* loro simili. Ma qual leggerezza è mai 
questa , qual trionfo ridicolo è mai l* ascendente 
che si ottiene sopra uomini deboli e dispregevoli? 
Ci vuole l’eccesso di una puerile vanità per essere 
lusingala dugli omaggi di coloro eh’ ella stessa dis- 
])rezza. Qual piacere si può trarre dalle compagnie 
di coloro che non si possono nè amare , nè stimare? 
Ma la vanità dell’uomo si pasce di tutto, e mette 
tutto a piofìtto anche a costo di comparir lassa e 
ridìcola. Noi fiatlanto dulrhiamo aver sempre pre- 
sente la regola di cui poco fa vi dicea , che per 
gustare il piacere durevole e tranquillo della vita 
sociale conviene restare nella sua sfera, ed amare 
le società degli uomini onesti e dabbene , e simili 
a noi, per quanto è possibile, nello stato , nel gusto, 
nel carattere. Cosi scanseremo i disgusti che so- 
gliono ordinariamente produrre le unioni troppo 
differenti e troppo eterogenee. Lo spirito di natu- 
rale uguaglianza , che toglie di mezzo molte diffe- 
renze ridicole e vane , frequenti cagioni di dissa- 
Taniburini^ f^ol, II L 22 


358 QUALTTk* NECESS. NEL CONYSBSÀEE , ECC. 
pori e di litigi oellè società 9 può appianare la strada 
ad una vita sociale più dolce e tranquilla. Ma per 
quanti progressi sia pef fare questo spirito di lU 
berta ed eguaglianza naturale degli uomini 9 vi re* 
steranuo sempre fra loro le distanze che vi met* 
tono la diversità della mente , del cuore 9 del gusto» 
delie inclinazioni » dei carattere. 

,Da qui nasce la necessità di osservare le regole 
che vi ho accennate » e segnatamente quella di evi- 
tare per quanto si può la collisione delP amor pro- 
prio con quello de* nostri simili. Non si può ripe- 
tere abbastanza che chi vuol vivere nel mondo dee 
maneggiar con la dovuta prudenza 1* amor proprio, 
o bene o mal fondalo, di coloro co: quali convive. 
Scegli non è capace di tanto , non è fatto per il 
commercio socievole. L* orgoglio del misantropo è 
sempre irritabile ad ogni piccola scossa. Chi non 
sa usar indulgenza per le altrui pretese e per gli 
altrui pregiudicj 9 può condannare sé stesso a me* 
nar vita solitaria e romita. Ma questa non è la con- 
dizione degli uomini. Destinali questi a conviver 
tra loro debbono dal proprio cuore apprendere a 
chiuder gli occhi sull* amor proprio degli altri. 
L*uomo prudente e sociale, è sempre intento a re- 
primere le pretese del suo amor proprio* Non costa 
poco al cuor dell* uomo il vincere le proprie de- 
bolezze e sopportare quelle degli altri. Questa è 
uu* impresa eh* esige nobiltà 9 forza e grandezza di 
animo 9 ma finalmente è un* impresa che ci porta a 
goder del piacere più dolce della vita sociale. La 
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grandmarle di viver nel mondo è di esiger poco 
dagli altri e di accordar molto. Per esser contento 
delie persone con le quali trattiamo « convieo ren« 
derle contente dì noi. Questo è un oggetto che me- 
rita qualche sacrifizio dalla parte nostra, ^ ^ 

Per amor della pace e della concordia spésso 
conviene dimenticarsi la propria superiorità. Con» 
vien riflettere che tutti gli uomini non hanno le 
stesse passioni ^ lo stesso gusto , le stesse opinioni, 
gli stessi pregiudizj. Se V uomo vuol far valere uelle 
compagnie la sola sua maniera di pensare , il solo 
suo gusto , sarà perpetuamente in lite cogli esseri 
della sua specie. Da qui nascono i perenni dissidj , 
che dividono gli uomini nella vita sociale. Essi so- 
vente si odiano e si disprezzano perché, non avendo 
tutti lo stesso gusto e lo stesso pensare , nessuno ha 
il coraggio e la forza di cedere. L* ambizioso cor- 
tigiano , il feroce guerriero riguarda con riso e 
disprezzo le speculazioni 'di un filosofo che sono 
contrarie ai loro pregiudizj ed alle loro inclinazioni^ 
dall* altra parte il filosofo si ride delle chimere del 
cortigiano e detesta la ferocia del guerriero. Egli 

nulla vede di grande sulla terra che la virtù. Questa 

\ 

diversa maniera di pensare se viene io collisione 
partorisce uo litigio che divìde gli animi e può fi- 
tiire in odio e disprezzo. Ciascuno è ubbriaco di 
sé medesimo, delle sue idee, e de* suoi seutimeuti# 
Questo è il foudo che ognuno porta con sé e eoa 
cui ha il più stretto legame e la più intima fami- 
liarità. Questo é r essere intellettuale e morale 
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eh’ è sempre presente all’ uomo , e eh’ è l’ oggetto 
perenne deile sue compiacenze. Ciascuno obblia l’a» 
mor proprio degli altri , che ha«nuo al pari di lui 
il [or essere intellettuale e morale. Se I’ uomo trova 
iu altri un contrasto alle sue opinioni , ai suoi sea- 
timenti 9 egli prende questo contrasto come un’osti- 
lità , che tenda a rapirgli ciò 011*^ egli Iva di più 
caro , cioè le sue idee , le sue inclinazioni 9 i suoi 
gusti. Egli è dunque naturale eh’ eg.li si adiri e ri- 
guardi come suo nemico 1 ’ autor del contrasto. Da 
qui nascono le amarezze che s* incontrano nella vita 
sociale. Il mondo è un’ assemblea io cui ciascuno 
ama di comparire e di far la sua . parte. Chi ama 
di far bene la sua 9 conviene che solfra che gii altri 
faccian la parte loro. La parte dell’ uomo dabbene 
é quella di esser paziente 9 ìndtilgente, generoso e 
di contenere nel fondo del cuore quei inoviinenli * 
di collera o di disprezzo 9 che senza alcun fruito 
di correzione non servirebbero che a farlo odiare o 
disprezzare dagli altri. Un umor nero 9 impaziente 9 
collerico non può se non portare dentro di noi in- 
quietudine e torbidi , e coociliarsi l’ odio di quelli 
cpi quali dobbiamo vivere in pace. Non v’ ha follia 
maggiore che l’alienare gli animi degli uomini e 
renderceli nemici, perch’ essi non pensano alla no- 
stra maniera. È una pretesa orgogliosa il volere che 
lutti pensino a nostro modo , che tutti abbiano il 
nostro gusto , i nostri pfegiudizj. Egli è un effelto di 
una somma ignoranza il. pretendere, che tutti i cer- 
velli degli uomini sieoo luodilicali alla stessa ina* 
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« 

Diera. Dunque il fìlosofo dee prepararsi a vedere 
degli esseri della sua specie « che abbiano diverse 
idee e diversi gusti , e considerando ogni uomo 
uguale a sé Stesso ne* suoi diritti e nelP uso delle 
sue facoltà dee riflettere che egli nou ha alcun 

diritto sui pensieri e sui gusti degli altri j e che 

quindi è una strana follia il disgustare i suoi simili 
col pretendere eh’ essi pensino corn* egli pensa « 
eh* essi amino ciò ch’egli ama , e disprezzino ciò 
eh* egli disprezza. Rida il filosofo internamente , se 
vuole ^ delle pazzie degli uomini , ma non muova 
per queste-' inutil guerra a se stesso col muoverle 
agli altri. Se egli è veramente savio, saprà adat- 
tarsi per vivere in pace co'‘ suoi simili a certi 

pregiudizj, a certe maniere, che non repugnano 
all* onesto ed al giusto , contro le quali- nulla 
potrebbe un* amara . censura. La ragione non ^ si 
sviluppa né da per tutto né; in tutti allo stesso 
modo. Noi non siamo nè gli arbitri nè i rifor- 
matori di tutto ciò che si pensa o si vuole dagli 
esseri della nostra specie. Aspettando che lo spi- 
rilo umano si sviluppi^ e si liberi da* suoi pre- 
.giudizj, lasciamo intanto a ciascuno quel postoche 
egli occupa nell'opinione degli uomini, e guardia- 
moci dall* osare cogli altri una condotta arrogante , 
che sarebbe agli altri molesta , e renderebbe inu- 
tili le più belle lezioni della filosofia. Presenti pure 
il filosofo nelle sue Lezioni , ne* suoi scritti senza 
velo e senza caligine la verità. Il bene t della . so- 
cietà, 1* amor de* suoi simili impongono a lui questo 
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dovere. Egli tradirebbe sé stesso se lo violasse* • 
Ma quando egli si trova io amichevole unione coi 
suoi simili 9 quando conversa con loro, egli dcbbe . 
risparmiar la debolezza degl* individui*, ed usando 
indulgenza verso i suoi concittadini non dee irri- 
tarli con un* amara censura o con una guerra iin-« 
portuna contro le altrui pretese ed usanze. Egli dee- 
essere pulito co* suol eguali , rispettoso verso i suoi • 
superiori, affabile cogl* inferiori , lontano sempre 
dall* arrogarsi il diritto di ferire o disgustare coloro- 
coi quali egli tratta. Vuol la prudenza che non si 
stringa amicizia ed intima confidenza se non con- 
alcu:ie scelte persone , se non cogli amici che ab- 
biano costumi , idee , disposizioni conformi alle no- 
stre. Con questa scelta porzione di esseri possiamo 
liberamente aprire il cuor nostro , e rider con loro 
delle follie , delle stravaganze, delle opinioni in- 
sensate 9 dalle quali si lasciano gli uomini strasci- 
nare come da impetuoso torreote. Ma questa con- 
dotta sarebbe inopportuna e folle nella vita sociale 
del mondo. Essa ci renderebbe infelici, e dall* altra 
parte non porterebbe alcun frutto nella vita co- 
mune del secolo, non essendo mezzi atti al disin- 
ganno degli uomini il cinismo , la misantropia , la 
singolarità, il mal umore, l* importuna censura. 

Ma sebbene queste regole sieno giustissime, con- 
viene però che 1* uomo si guardi da un eccesso la 
cui può cadere ed in cui molti cadono per bassezza 
e turpe adulazione. L* indulgenza per gli usi e per 
i difetti altrui non ci debba portare alia approv 
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zione, ad alla imltazioo dei medesimi. Nelle società 
troppo racilmente si coofoade il caodore con la ipo* 
crisla 9 Vi coraggio col fanatismo, la decenza colPaf* 
fettazione , il vizio eoa la virlà , la maldicenza co» 
la sincerità, Molti stendono la loro indulgenza si no 
ad approvare siffatte mancanze^ a farne un sog- 
getto di lode per acquistarsi T altrui benevolenza* 
La prudenza esige da noi una tolleranza , un* in« 
dulgenza ; ma per quanta condiscendenza si usi per 
le altrui debolezze «.queste nè approvare nè imi» 
tare si debbono. L* approvazione e 1* imitazione non 
è dovuta che alla probità ed alla virtù. È una viltà 
1* approvare i- vizj per non disgustare 1* animo altrui* 
È un tradire la verità « quando la condiscendenza 
si estende sino all* approvazione. Ciò è proprio di 
certe anime vili^ che, o per interesse o per vanità, 
cercando d* acquitarsi; là benevolenza e la stima 
degli altri 'si studiao# di' |MÌj|cicm^ 
zione « con la lode delle altrui debolezze e con la 
imitazione delle loro cattive maniere. Si dee con» 
fessare essere molto diffìcile di contenersi ne* giusti 
limiti in certe* conversazioni , nelle quali domina il 
libertinaggio^, si mettono in trionfo i difetti e si 
dà un tuòno d* importanza alle vanità , alle mode 
puerili , alle umane debolezze , .e si usano certe 
maniere indecenti e licenziose. Oltre che queste 
SODO scuole cattive ebe tendono a guastare le giuste 
idee nella mente degli uomini , egli è ancora ^assai 
scabroso e diffìcile il contenersi in una semplice in- 
dulgenza e tolleranza. L* imitarle equivale all* ap- 
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provazione ; ed il silenzio si prende per uQ*im« 
portuna censura. Ma io non parlo di questo genere 
di conversazioni , cui T uomo savio debbe scansare 
come scuole cattive o almeno pericolose ; parlo di 
quelle mode , di quegli usi , di quei pregiudizj, dei 
quali il mondo n'é'pìenoy che però nos feriscono 
nè la decenza » né il buon costume ; parlo di questo 
genere di cose t quando parlo d' indulgenza , di 
condiscendenza 9 di tolleranza ; ed anche in questa 
sfera la saviezza e la verità prescrivono un dovere 
di non confondere T indulgenza con l'approvazione, 
nè con la imiiazloue. Se la ragione condanna la 
condotta imprudente e ributtante dell' aptico cinismo* 
che si faceva una gloria di beffarsi di tutti gli usi 
e di tutti i costumi , comunemente adottati , la ra- 
gione stessa condanna la condotta di' chi , volesse 
approvare o lodare quegli usi e quelle opinioni che^ 
sono contrarie alla decenza * all' equità naturale « e^ 
quindi ai bene della società. Ogni uorpo pn^sto dee 
conservar la decenza io mezzo a tutte le società 
più corrotte ; egli non dee prendere mai parte nella . 
dissoluzione generale. Catone usci da uno spetta- 
colo in cui si volea dare al popolo corrotto una 
rappresentazione impudica. La. decenza, naturale 
fondata sulle con venipn^, ^cessarle deglL esseri 
che vivono ib societ%^«^^ interesse costante .^degli 
uomini 9 sulla vìrtù.^4^^^a decenza non vuol ,che 
si adottino^ le aij^^j^provate dagli uomini qui^ido 
sieno con|^rip, ai buoni costumi. Le leggi della de* 

preferite agli usi 9 alle opi- 
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nioni , «ille mode arbitrarie degli uomini « spesso 
inventate dalla corruziooe del cuore o dalia follia 
dello spirito. Clii le disprezza comparirà singolare - 
o ridicolo presso gli uomini degni di riso e dis- 
prezzo , ma sarà degno di lode presso tutti gli es- 
seri ragionevoli. Presso alcune nazioni selvagge re- 
gna P impudico costume di prostituire le femmine 
agli stranieri. Un forestiero onoralo , che non si 
volle prestare a questa infamia ^ comparve ridicolo 
a quelle femmine senza pudore , ma nella storia 
recente di un illustre scrittore si fa menzioue con 
lode di questa singolarità. 

Le nazioni stesse più guaste e corrotte mostrano 
spesso rispetto , ed onorano la decenza , e si sde- 
gnano contro chi la disprezza. Esse sono in con- 
traddizione coi loro costumi. Ma pure questa ipo- 
crisia è una prova che gli uomini stessi più viziosi 
arrossiscono de’ loro disordini , e benché la corru- 
zione del cuore gli attacchi ai medesimi , essi però 
uon possono consentire di vederti nella loro natia 
deformità. Lo spettatore, sebbene guasto e corrotto, 
arrossirà di uno spettacolo troppo licenzioso ed im- 
pudico, ed una femmina , sebbene prostituita, mo- 
strerà dello sdegno contro l’oscenità dei discorsi. 
La sola stupidità o rozzezza unita ad un eccesso di 
corruziooe reggerà senza risentirsene alla sfrenata 
indecenza. Nelle nazioni civilizzate per quanto sieno 
scostumate uon si può soffrir sulla scena una troppo 
viva rappresentazione di que’ vizj medesimi che 
sono i più comuni nel mondo. Il pubblico si al- 
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larma e grida alla indecenza f e quelle stesse per* 
sooe che sarauoo più lorde di quei vizj che si rap« 
presentano sono forse le prime a lagnarsi che si 
manca lor di rispetto. Per quanto si ami il vizio « 
si vuol conservare uu rispetto per la decenza. Noa 
si vuole aver V aria di peccare grossolanamente 
contro ogni riguardo. Il pubblico civilizzato non' 
ama che le indecenze velate « o sia fatte o dette' 
con grazia. Egli mette nel rango della ci viltà il pec* 
care con eleganza. Quindi un* oscenità detta con' 
grazia « e ralTìnata con ispirilosa metafora piace e 
diletta il cuor corrotto; un'oscenità grossolana 
muove nausea e disprezzo. La civilizzazione ha por- 
tato questo costume nel secolo. Non è già che il 
pubblico d* oggidì sia più costumato e virtuoso ; 
ma ciò prova unicamente « che oggi meglio si sa ^ 
di quel che si sapesse nei secoli della barbarie e' 
della rozzezza, e che P uomo pulito debbe arrossire 
di approvare le cose contrarie alla decenza. Onde 
potete conoscere quanto sia giusta e necessaria per 
la vita sociale la regola , la quale prescrive , che 
ogni uomo senza offendere la giustizia dee confor*' 
marsi alle leggi della decenza , lo ^quale consiste 
nella conformità della condotta con tutto ciò che 

f j 

la società , in cui si vive, ha giudicato ed approvato^ 
per conveniente, avuto però sempre riguardo alle* 
leggi della decenza naturale t la' quale dee sempre' 
vincere sulla decenza 'codvènzionale ed arbitrarie 
degli uomini. 'Talvolta i costumi del secolo corrotto 
attaccano una idea di dcceuza a certe maniere con* 
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frane alla onestà , alla viriù. Io questo caso T uomo 
savio dee disprezzare queste maniere « e non cu- 
rarsi del disprezzo eh* egli può incontrare presso 
gli uomini dispregevoli. In questa ipotesi Talfet- 
tare singolarità <iou è vizio \ è forza d* auimo , è 
nobiltà di sentimenti , é grandezza e generosità , è 
amore della virtù. Quella sola singolarità è degna 
di biasimo che si compiace ed affetta di ridersi di 
tutti gli usi i più innocenti , che non sa usare in- 
dulgenza per gli altrui difetti , che alza sempre nelle 
compagnie un tribunale di severa censura sopra 
tutte le mode e sopra tutti i costumi o innocenti o 
tollerabili. Questa singolarità è propria di una testa 
piccola e piena d* inezie , alle quali essa attacca la 
più grande importanza, L*uomo grande sorpassa 
le piccolezze , sa compatire le inezie dei suoi si- 
mili • e non si commove , che quando vede intac- 
cata la probità e la virtù, e lascia alle anime pic- 
cole e vane la stizza e la rabbia , con cui si sol- 
levano ad ugni azione o moda contraria al Idro 
gusto ed al loro pensare. Solca dire Pitagora , che 
1* uomo savio ha 1* arte di adattarsi a tutto il mondo, 
e solca piantare per massima che non conviene 
uscire della strada battuta, se non quando la strada 
battuta si allontana dalla virtù , poiché in tal caso 
il torrente del secolo ci trasporta al vizio , al dis- 
ordine , e ci rende spregevoli agli occhi del pub- 
blico savio e illuminato. 

Egli è diffìcile', torno a ripetere , di serbare nelle 
società degli uomini queste giuste misure. Ma qut- 
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Sto appunto rende stimabile Parte di saper vivere 
saviamente nel mondo. L* educazione , Pesempio ^ 

P uso del secolo spesso ci danno delle idee false, e 
spesso corrompono gli animi ben disposti. Ma il 
savio debbeTar uso della sua ragione, e al lume 
di questa regolare la sua condotta sulle tracce della 
virtù senza render amara e disgustosa la vita sociale» 

LEZIONE QUARANTESIMASECONDA. 

* 

Dei talenti^ del briOf dello spirito^ del ridicolo e del 

« buon gusto» 

!X^ra le qualità cbe distinguono gli uomini nella 
vita sociale e lasciano sempre vivo il desiderio di 
loro nelle compagnie , abbiamo collocati i talenti 
dello spirito, il brio, Pumor allegro, la scienza, le 
utili e piacevoli cognizioni. Queste qualità fanno 
brillare le compagnie e ne sono come il condimento* 
Ld spirito diletta e piace colla sua attività ed 
energia. I suoi voli repentini, le sue improvvise 
.vivezze sorprendono Panimo, lo agitano dolcemente, 
gli presentano nuove idee, riscaldano la immaginar 
zSone colla viva pittura degli oggetti , e quindi in- 
canta e diletta. Lo spirito si può definire la facilità^ 
,la prontezza di colpire e cogliere > le relazioni delle 
cose , i rapporti delle idee e di presentarli con grazia* 
Lo spirito è giusto quando coglie con precisione 
la verità. Si dice uno spirito buoiio quello .che sa 
conoscere e far gustare i rapporti e le convenienze 
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della condotta morale ; e chi lo possiede si chiama 
un uomo dabbene* Onde si distingue lo spirito in 
ciò, che, oltre il conoscere la verità sappia farla 
brillare, e colle grazie di cui Tadorna renderla pia^ 
cevole e cara. Ma la vera gloria dello spirito è di 
conoscere la verità e di presentarla con grazia. Nelle 
società troppo facilmente si travia da un si bel 
dono dell'anima. Questo si loda Hidistintamente 
senza distinguere lo spirito grusto ]e buono dallo 
spirito inutile e cattivo. Le società si lasciano tras- 
portare da ciò che diletta , senza prendersi cura di 
esaminare, se ciò ebe piace sia buono o cattivo. 
Sovente P uomo di spirito si picea piu delle grazie 
e del brio che del giusto e del vero : intento ‘a 
dilettare, ed a riscuoter gli applausi > poco si cura, 
tVgli sia ntile o nocivo. Un bel motto, una viva 
pittura, uD'^sale spiacevole' si preferisce alla verità., 
e spesso alla modestia! alla Aitilo i là ^ alla decenza. 
Simili genj credono lutto lecito , puiché piaccia e 
diletti* I) Voltaire che possedea tutte le grazie dello 
spirito, poco curavasi , se presentasse il vero o il 
falso, purché lo presentasse con grazia. Avvertito 
alle volte di qualche storica falsità, di qualche ci-r- 
costanza di fatto troppo esagerata e travisata , «egli 
solca rispondere che quel IraHo era falso, ma belio 
e grazioso. Questo è il vizio dei begli spirili. Si 
lasciano iiasportare dalle grazie dello stile, dalla 
vivezza , dal brio di un pensiero; e piuttosto che 
SofTocarlo, gli sagrifìcano la verità e «le più belle 
virtù, sociali. Persuasi che tutto gli si perdoni dagli 
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uditori, a motivo del piacere che le grazie fa odo 
gustare , nulla si curano della verità , dell* equità , 
del timore di offeudere. 'Ma convieo persuadersi che 

10 spìrito è un* arma crudele in mauo di un cattivo 
che lo spirito non può meritare la stima , se non 
è utile ; che ordinariamente lo spirito mal impie- 
gato finisce col farsi odiare ed abborrire dagli uo« 
mini; che si suole temere anche quando diletta , e 
che.il timore sempre iocompatibile coll* amore 
de* nostri simili ^ il quale debb* essere finalmente 
Toggelto principale della vita sociale. 

Lo spirito che non sa brillare se non a spese 
degli altri è uno spirilo pericoloso , atto a turbare 

11 piacere del commercio sociale. Egli è vero che 
molte compagnie si dilettano di questo genere di 
spirili maledici, e sembra che esse non abbiano 
altri discorsi che la maldicenza e la satira, e quindi 
brillano in esse quegli spiriti che sanno coi più 
vivi colori dipingere gli altrui difetti, o coi sali più 
acri pungere Taltrui fama. Egli è pure un bai baro 
piacere quello che si trae dal crudel sacrificio del* 
l*altrui riputazione ed onore. Queste inumane società 
si posspno rassomigliare a que* barbari sacrificj, in 
cui’ s* immolavano vittime umane* Tiute anch* esse 
dell* altrui sangue^ par che non sappian vivere che 
di ferocia e di crudeltà^; giacché il togliere altrui 
la vita civile, non è roìuore ferocia di quella che 
toglie la vita del corpo. Ma queste società sangui- 
narie non possono esser composte che da persone 
guaste e corrotte. L'uomo dabbene uou può goder 
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dì un piacere sì barbaro» e destesta nel s\io interno 
la maldicenza e Tautore della medesima. Egli poco 
si ^ura che Tarma micidiale sia elegante o 'infio- 
rata. Abborrìsce la mano omicida e freme dì sdegno 
al sacrificio della vittima umana» ^ 

Gli uomini di spìrito per mancanza di riflessione 
si lasciano spesso trasportare della lor vanità. Essi 
si accorgono d’esser temuti, e quindi si persuadouo 
che tutto loro sia permesso, e che possano abusarsi 
impunemente dei loro talenti e far sentire agli altri 
tutta ia loro superiorità. Si gonfiano dei suffragi di 
alcuni loro ammiratori poco dilicati e sensibili, e 
Don si curano della inimicizia degli altri che sono 
Toggetto de’ loro sarcasmi. Sentono essi gli applausi 
che loro fanno gl’ invidiosi e i cattivi, de’ quali il 
numero è sempre maggiore, e sono sì folli che pre- 
feriscono' le lodi e, gli encom) di costoro, al voto 
ed al giudicio degli uomini , savi e dabbene. Essi 
intanto quanto più . si sentono applauditi, si rendono 
più arditi e petulanti ; e quindi per uno strano 
rovesciamento d' idee la parola spirito spesso diviene 
sinonima colla petulanza, colla malignità , colla fol- 
lia. L’ invidia , la gelosia e sopra lutto ia vanità 
.sono le cause di questa folle condotta» Si mette 
, scioccamente una gloria nel far mostra di penetra- 
cione, di gusto , di spirito colla censura e colla 
maldicenza \ e per procacciarsi un piacere si futile, 
non si teme il pericolo di farsi un gran uumero di 
nemici e di procurarsi tra ì nostri simili degli odj 
perenni ed eterni. Qual mania è mai questa dì 
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non saper brillare che a spese degli altri ? Se avete 
il dono dello spirito e deNe grazie , perché non lo 
sapete impiegare in miglior argomento? È forse il 
dono dello spirito destinato alla satira ? Non si potrà 
da voi colorire e presentare con grazia , se non i 
difetti de’ vostri simili ? F^e virtù , le belle azioni 
degli esseri della vostra specie non, sono degne dtdle 
vostre eleganze, del vostro stile? È forse T animo , 
che v’)oGlÌDa ad usare di questi doni solamente a 
discapito deir altrui fama ? Eccovi un indizio della 
vostra corruzione che mentre riponete follemcnló 
un punto d'onore nel brillare a spese altrui , vi fa 
conoscere alle persone sensale per uomo invidioso, 
geloso, frivolo e vano Se non potete parlar alirimenlr,' 
vi fa maggior credito il silenzio. Tacete, dicea Pitagora, 
o dite qualche cosa che vaglia di più del silenzio. 

Lo spirito non può esser amabile, se non è temperato 
dalla bontà, dalla umanità, dalla decenza. L’onesl’uomo 
con uno spirito ordinario è di gran lunga preferibile 
nella vita sociale al più sublime genio che sia cattivo 
e malefico. I talenti grandi sono rari, ma se sono 
cattivi , sono gli esseri più pericolosi nella società^ 
ed io vece della stima e della lode sono degni del 
maggior biasimo. La società non ha un continuo bisogno 
di questi talenti ; anzi se sono cattivi, nc trae danno 
più che profitto. Mala società ha sem|)re bisogno delle* 
virtù sociali. Queste sono l’anima delle unioni rcci*- 
proche troppo necessarie al ben essere della società. 
Se lo spirito ed il genio unisce queste vii tù,es»e si 
rendono più umabili. Ma se per disgrazia esse ooll 
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gli fanno corapagnia, ronest'uomo si debbo ante- 
porre al genio piu grande, allo spirito più elevato. 

.Si lasci r uomo di spirito colle sue lettere^ e leg^ 
gano gli uomini le sue produzioni o per diletto , o 
per istruzione; ina si viva e si tratti, coti' uomo 
onesto e sensibile, coll' uomo dabbene , sulla bontà 
del quale noi possiamo sempie contare. Si scelga 
per amico Tuomo savio ed onesto che teme^ di of- 
fendere chicchessia, che teme di di'spiacerè^ che é 

■X ^ ' 

capace di amare e che ama i suoi simili.' Non oi 
curiamo nella vita sociale di certi spiriti alteri e 
formidabili, che insensibili agli altri non sono sen- 
sibili che al loro interesse, od alla loro vanità; che 
sono incapaci di fare altrui del bene , se per ven- 
tura non è congiunto col proprio ; che sono pronti 
a sacrificare P amicizia alio spasimo di una bella 
parola, di uo pensiero^ brillante , di un motto pic- 
cante, di un sale pungente ; che> pieni di sé mede* 
simi non soffrono la gloria altrui ; che gelosi di sé 
stessi temono sempre di perdere per loro quel che 
accordano agli altri , che non sanno finalmente 
amare, nè essere amati. Eppure sì fatti genj male? 
fici, che sono il veleno del piacete della vita sociale, 
il tarlo djell' amicizia, la corruzione del buon cpstu- 
me , sono sovente i più ricercati ed i più corteg- 
giali dagli uomini, e per un acciecamento pur troppo 
comune l'uomo è più voglioso di far la figura di 
uomo di spirito che di passare per uomo sensibile 
e, virtuoso; e si cerca :più nella società, dove tutti 
gli uomini SODO in collisione , di farsi (emeie die 
Tamburini^ FoL Hi, ^5 
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di farsi amare. Sciocca e straua follia che non si 
avvede che il timore è una passione incomoda al 
cuor deir uomo, e che è incompatibile coIP amore 
che è la passiou naturale del cuore umano, e che 
Punico piacere e vantaggio che può avere P uomo 
savio iu questa vita è di rendersi amabile per es- 
sere amato. 

Couvien persuadersi che P uomo se non ò buono 
ed onesto, non sarà lungo tempo aggradevole nel 
commercio sociale. 1/ uomo di genio, se mostrasi 
vano e cattivo, cancella colla sua maniera dì trat- 
tare cogli uomini il piacere e P utile eh* egli reca 
alla società co* suoi scritti e colle sue produzioui , 
6 dispensa il pubblico dal dovere d* essergli grato. 
Un genio cattivo e malefico non fa dal bene che 
agl* invidiosi. Egli porta la desolazione nel cuore di 
coloro che sono le vittime delle sue maldicenze e 
delle sue satire , e muove a sdegno tutte le anime 
oneste e sensibili. Non v* ha danno maggiore [>er 
la società, non v* ha mostro piò fatale ed esecra- 
bile di colui che ai grandissimi talenti unisce un 
cuor cattivo e perverso. L*odio, i*esecrazioue , Pab- 
borrimento interno degli onesti uomini sono, egli è 
vero, la pena ordinaria che tocca a questi mostri ; 
lìia si dee sempre compiangere la viltà di quelle 
anime basse e servili , di que* piccioli genj che o 
per timoie, o per vanità, o per inletesse applau- 
discono a costoro, e cogli applausi che dauiro alio 
spirito fomeutano il vizio del cuoia e gli danno 
ausa e coraggio di nuocere maggiortneuie a* suoi 
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simili. Eppure egli è certo che sulla sola utilità , 
sulla sola virtù sì può fondare legittimamente il 
merito e 4a gloria che si attaccano ai diversi talenti 
dello spirito, alle arti, alle scienze. La gloria non 
è che la stima universale meritata dai talenti che 
‘ piacciono, e che sono utili alla società coi promuo- 
vere i suoi vantaggi e coli' insegnare le più belle 
virtù. Si lodi pure l'ilarità , il bell' umore, il brio, 
Io spirito, il gusto. Queste sono qualità lodevoli e 
fatte per piacere agli uomini coi quali trattiamo. 
Esse non possono dispiacere se non se ai misan- 
tropi ed a coloro che invidiano il dolce piacere 
della vita comune. Ma queste qualità si deturpano9 
e sono biasimevoli se dìvengoo nocevoli ai nostri 
simili. Qual genere d* ilarità , di bell' umore sarà 
mai quello che si pasce del disprezzo degli altri e 
che gode e trionfa quando espone i suoi simili alle 
risa della brigata ? 

*La vera ilarità, il bell* umore lodevole è quello 
che nasce da una immaginazione viva e rideute p 
dalla sicurezza dell' auiroo^ dalla bontà del carattere, 
dalla dolcezza , dalla umanità. La sola virtù può 
dare allo spirito una costante serenità. Le vera ila- 
rità non può essere compagna che dell' uomo dab- 
bene^ per essere franca essa debb' essere sostenuta 
dalia testimouiauza della buona coscienza cbe sola 
può dare la pace interna, la quiete, la gioja pura 
e tranquilla , oude nasce il bell' umore e la vera 
ilarità. L'uomo gaio e brillante ama le oneste com- 
pagnie I ama le persone beo disposte ed amene. 
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Egli brilla io mezzo agli amici , e si ammortizza 
e divieti triste in mezzo alle persone che per il loro 
carattere sono proprie a togliere allo spirito la li« 
berta di spandersi e diffondersi con piacere degli 
esseri della nostra specie. Imperciocché dove non 
regna che la vanità, che una ridicola collisione delle 
umane passioni non vi può essere una ilarità , una 
espansione di cuore che tanto influisce sul ' piacere 
reciproco degli associalL La ilarità , la diffusione 
deir animo non annidano che tra le persone sem* 
pllci e schiette che si trovano io libertà^ che hanno 
tra loro un* intima confidenza assai piu necessaria 
, per le conversazioni che lo spirito ed il talento , 
che vivono insieme con cordialità, che sentono e si 
comunicano a vicenda il piacere di essere iusieine. 

Queste dolcezze e questi piaceri non sono per le 
conversazioni de* grandi, nelle quali la vanità, sem- 
pre inquieta e sospettosa, è ognora disposta al mal 
umore, oppure a nuocere ; dove l*orgoglio dell* eti- 
chetta bandisce ogni diletto, e fa succedere io 
vece un* importuna riserva , ed una noia maestosa 
e superba; dove tutte le occupazioni e i discorsi 
sono rivolti a secreti maneggi , ad occulti inte- 
ressi 9 ad oscure cabale , ai fasto , al lusso , a 
piccolezze , a titoli , a vane pretese e ridicole ; 
dove spesso s* incontrano insieme persone nemiche 
le une delle altre che sotto la maschera di uua 
pulitezza affettata nascondono un animo pieno di 
amarezza e collera , dove finalmente non si vedono 
.sovente che protei senza spirito e senza carattere, 
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cTie per comparire forniti di gusto e di spirito non 
si studiano che di adattarsi ai capricci ed al gergo 
della frivolità e della leggerezza. Invano cercate in 
queste adunanze i piaceri della vita sociale che non 
possono gustarsi che nelle compagnie formate da 
persone virtuose « oneste e sensibili , e che hanno 
l’arte di mantenere l’uoione e Tarmonia. 

Essendo i talenti si cari ed aggradevoli alla so- 
cietà par pure che le conversazioni de’lellerali esser 
debbano le fonti più larghe del piacere e della dol- 
cezza della vita socievole; ma pure* convien confes- 
sarlo con rossor delle lettere e delle scienze, che 
sovente esse sono cagione dì amarezze e disgusti; 
Sono gli uomini di lettere tocchi più vivamente dai 
sentimenti di onore e di gloria ; sentimenti che 
sono per essi la molla più essenziale e la più dili- 
cala ; senlimeiìti che convengono perfettamente alla 
nobile origifie della lor professione, essendo, al dire 
di Esiodo, le Muse figlie di Giove; ma quanto spesso 
ciò si converte per vizio de’ letterati io loro dis- 
prezzo. Quel inaladetto egoismo , eh’ è la passioo 
dominante di una gran parte de’ letterali, èia peste 
dell* anima, è il veleno delle società, è la più turpe 
infamia delle lettere e delle scienze. Nulla di fatto 
vi può essere che più avvilisca e disouori le lettere 
che quelle querele infamanti, quegli odj intestini y 
quelle basse gelosie e rivalità che sì spesso si veg- 
gono regnare tra i letterati. Siano pur questi emuli 
con nobiltà, e serva 1’ emulazione di sprone alla 
gloria; ma non imitino il mal costume di alcuni. 


35^ Der talenti e del buon gusto, ecc. , 
destrieri che per non esser vinti , o per vincer nel 
correte rnordon condenti ì competitori per arrestare 
o ritardare il loro corso. La gloria ha dei favori 
per tutti coloro che la sanno merkare. Essa è giu* 
sta, essa é ricca, essa è liberale per tutti. Egli è 
dunque un vii pensiero il tentar di oscurare la glo* 
ria altrui con mendicati applausi , con risse impor- 
tune, con ricercate fazioni, con satire velenose, eoo 
maligne querele, di cui spesso risuonano le società 
de* letterati^ e che perciò spesso convertousi in società 
disgustose ed amare. 

Sembra che per giusto compenso dell* indigenza, 
della fatica e deli* età , il popolo, i poveri, i giovani 
abbiano il secreto di formar compagnie dolci e pia- 
cevoli, e di ridere e divertirsi con maggior effusione 
e sincerità di quel che sappiano fare tanti esseri 
vani e superbi che rare volle sanno godere del 
piacer delia vita. Ogni piacere è nuovo per la gio- 
ventù ; essa, inesperta ancora, è meno soggetta al 
giuoco perpetuo dell* invidia e della malignità , aV 
raffina mento deU* amor proprio, e perciò si abban- 
dona all* Union dei suoi simili con un piacer franco 
e sincero senza timori che io turbino, senza sospetti 
o gelosie che Io avvelenino. Se la gioventù nell'età 
più brillante ha una maggiore vivacità di sentimenti 
e se è più tocca dalle tenere passioni del cuore, ha 
dall* altra parte una minor massa di corruzione, aii 
minor raffinamento di malizia, una dose minore di 
gelosie, di sospetti, d* invidia, da cui sogliono ger- 
minare quelle secreto passioni dell* animo che 


Digitized byGoogle 


lezione (^AR4NT£9imsEcoiro\« 35 q 

portano nelle società il veleno della discordia e dei 
dispiacere. 

Parimente le compagnie del popolo « degli arti* 
gìaoi, delle persone di mediocre fortuna p sogliono 
essere piò ilari e piacevoli per la reciproca com- 
piacenza e per un contento interiore che a vicenda 
si riceve e si spande. La stanchezza j prodotta dal 
travaglio «e dalla fatica, fa assaporar dolcemente il 
riposo, e la natura tutta si riscuote al sollievo dei 
piacere, di cui sente il bisogno. Dall* altra parte 
questi uomini occupati sempre nelle loro fatiche, 
ed impieghi non hanno uè tempo , uè lena dì raf- 
hnare le loro passioni , e quindi con maggiore sem- 
plicità più lontani dalle vane etichette sogliono 
comunicarsi a vicenda gl* interessi , i sentimenti , i 
piaceri. 

Egli è vero che siffatte compagnie sono soggette 
al pericolo di cader nell* eccesso di una gioia in- 
temperante., di una dissipazioue tumultuaria o della 
dissoluzione del libertinaggio e dello stravizzo. L'im- 
peto da una parte dell* età giovanile con cui essa 
sì porta al piacere, e dall* altra nel popolo la man- 
canza di una pulita educazione, di un giusto discer- 
nimento, di un tratto hno e dilicato, possono facil- 
mente far obbltare i giusti limili della decenza e 
della temperanza che la morale prescrive. Ma per 
iscaosare sì fatti disordini vengono in sussidio le 
regole che la morale stessa c* insegna, e seguala- 
mente la necessità di assortir le persone , di sce^ 
gliere gli associati che siano virtuosi e dabbene e 
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ctie abbiano uniformità di carattere , di sentimenti, 
d’idee, di gusti. 

Ora passerò a farvi parola dello spirito del ridi- 
colo e del gusto. Lo spirito del ridicolo ed il gusto 
sono due qualità che brillano nelle compagnie e le 
rendono grate e piacevoli. Chi possiede io spirito 
del giusto ridicolo è ricercatissimo nelle società, e 
diviene l’amore e la delizia della vita sociale. Il 
riso é un’ affezione dell’essere ragionevole, un’ af- 
fezione che esilara 1’ animo, che lo ricrea, che vi 
produce l’ilarità, il brio, il piacere. Onde non è 
maraviglia che chi sa convenevolmente eccitarlo , 
non sia agli uomini aggradevole e caro , come ca- 
gione di un’ affezione dolce e piacevole. Io non mi 
voglio trattenere sulle cagioni del riso. Entrerei in 
una metafisica discussione che troppo lunga sarebbe* 
né sarebbe necessaria al nostro argomento. Vi dirò 
solamente che meditando sulla natura di quest’ af- 
fezione panni che la cagione del riso, considerata 
dalla parte dell’animo, sia una sproporzione, o reale, 
o appresa dentro certi gradi di relazioni, di cose , 
di parole, d’ idee che non interessi il nostro cuore, 
nè la nostra umanità. Dico una sproporzione , o 
reale, o appresa dentro certi gradi , imperciocché 
una sproporzione troppo lassa ed enorme ci muo- 
verà a nausea, o a dispetto. Una massima deformità 
non ci fa ridere, ma ci desta disprezzo o fastidio* 
Una sproporzione straordinaria, come sarebbe di uq 
mostro in natura, desta io noi la sorpresa , lo stu- 
pore, la maraviglia* Gì vuol dùnque per muoverci 
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a riso una sproporzione reale ,o appresa, che dentro 
certe misure aberri dall* armonica e dall* ordine dei 
rapporti delle nostre idee ( ci vuole una spropor- 
zione che sia sensibile e che ei tocchi, ma che non 
abbia intervalli infiniti, onde Tanirna dalle troppo 
grandi distanze non abbia a rimanere sorpresa , o 
tocca troppo veementemente ; allora si eccita un*ab 
tra affezione che non è quella del riso. Ma questa 
istessa sproporzione se tocca il nostro interesse ^ o 
il nostro cuore non sarà causa di riso. Un uomo 
in delirio se sconnette nelle sue idee, questa scon- 
nessione ci muoverà a ridere qualora il delirante 
non abbia alcun rapporto al nostro cuore, o al no- 
stro interesse. Ma se chi delira è uti amico che si 
ami, un parente che ci appartenga e ci frutti , la 
sconnessione de* suoi discorsi desta uelPanimo nostro 
io vece di riso compassione e dolore. Uno zoppo 
che alterni a certi gradi i suoi moti, ci muove tal- 
volta a riso piacevole. Ma se l’uomo zoppicando 
addolori e si adligga, allora il riso si converte in 
compassione e pietà. Un detto faceto ci fa ridere ^ 
ma se questo punge e ferisce il nostro amor pro- 
prio, ci muove ad ira e sdegno. Par dunque che 
la cagione del riso riporre si debba in una spro- 
porzione o reale, od appresa dentro certe misure 
di rapporti di cose, di parole, d*idee che non iute- 
ressi il nostro cuore, nè la nostra umanità. 

Da questa breve digressione metafìsica , fondata ‘ 
snl cuor deli* uomo e sulla sperieuza delle nostre 
interne affezioni, si possono facilmente dedurre le 
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regole del giusto ridicolo. Primieramente s* intende 
che chi vuol muovere a riso conviene che osservi 
nelle sue spropoizioni una certa misura che non 
sia troppo larga ed estesa ( che si limiti a certe 
regole di moderazione e di decenza » oltre le quali» 

10 vece di un riso piacevole , si desta nelT animo 
un altro genere di afTezioni diverse. Se si eccedono 
i limiti della pulitezza e della civiltà , più che il 
riso si muove la nausea ed il disprezzo. Tutti amana 
di avere uno spirito di ridicolo per poter brillare 
e dilettare nelle compagnie. Ma pochi posseggono. 

11 dono di un giusto ridicolo che si contenga nei 
mostrar con decenza ciò che è degno di riso> Le 
passioni ^el cuor umano sono assai dilicale » ed 
hanno tra loro un* alHaità uu legame strettissimo. 
Per eccitarle a dovere conviene conoscer le molle, 
opportune per F indole di ciascheduna. Se si sba- 
glia 11 tasto, o se nel tocco si eccede » in vece di 
una si desta la vicina e talvolta un* altra contraria. 
Ci vuole un tatto fino per rilevare i giusti rapporti 
e per contenersi nelle misure convenevoli. Essa è 
cosa ragionevole e lecita il ridere di ciò che è degno 
di riso. Ciò è analogo all* indole delie cose ed alla 
natura del cuore umano. Tanto è ciò vero che 
spesso il riso non si può coiiteoere all* aspetto dì 
cose che o sono o si apprendono degne di rtse^. 
Ma chi vuol eccitare questa affezione non debbo 
mai drinenticare i limiti della decenza e della puli- 
tezza. Si dee ricordare che nulla più ferisce Tamor 
proprio che Fesser posto in ridicolo ^ e che quindi 
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é assai difTìcii cosa il far ridere a spese degli altri 
senza offendere. Le facezie, i sali, t motti che rap^ 
presentano le altrui sproporzioni , debbono essere 
dilicati e civili. I sarcasmi pungenti, le burle inde- 
centi, i molti licenziosi mal convengono alle per- 
sone pulite, e spesso finiscono in amarezze e disgu- 
sti. Questi tratti inoltre di vivacità debbon essere 
corti e passeggieri. L* animo altrui mal soffre il 
ridicolo^; onde chi ne resta tocco dìfBcilmente sa 
reggere a un giuoco luogo. 

Si è detto poc* anzi che per muovere il riso 
conviene che la sproporzione che si presenta non 
interessi il cuore , nè Tumanità de* nostri siroilL 
L*amico non sa soffrire che Pamico sia posto in 
ridicolo: vi è interessata Pamieizia. Le facezie sono 
tante ferite al cuor deiPamico sensibile. Similmente 
una passione^ cb* è cara, se viene post» in ridicolo 
mette in convulsione Panima di chi ne è posseduto* 
L*avaro non soffre che ^ si esponga alla derisione la 
passione di far danaro, né Pinnamorato sa tollerare 
che si ponga in ridicolo la bellezza eh* egli ama» 
L*uomo dabbene si muove a sdegno , se vede in 
derisione Ponestà, la virtù; Puom religioso si adira 
e freme, se la brigata ride a spese della religione 
eoi è attaccalo. Chi dunque vuole con un giusto 
ridicolo dilettare le compagnie ove si trova, dee 
calcolare^ le altrui disposizioni, inclinazioni e passioni 
dominanti, perchè non abbia col ridicolo ad interes- 
sare le passioni^ del cuore de* suoi simili , e quindi 
io vece del riso eccitar io essi odio, nausea isdegao^ 
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disprezzo, e non abbia in fine a turbare la dolcezza 
delia vita sociale col creare delle amarezze e dei 
disgusti. 

Per questo io vi dieea poc* anzi essere raro lo 
spirilo del giusto ridicolo , essendo raro il douo di 
conoscere le altrui disposiziooi e passioni , di pe*- 
netrare il fondo delP animo altrui , per quindi saper 
giuocare quelle molle opportune coll* eccitar senza 
offesa e senza disgusto un riso piacevole tra gii as* 
sociali» Oggidì le cagioni del riso in molte conver- 
sazioni fanno disonore all* umanità ed alla Blosofia. 
'^iù di spesso si snol ridere a spese della virtù e 
della religione» La dissolutezza del costume e del 
pensare sembrano assicurare che la probità e la 
religione si possono esporre al ridicolo impune- 
mente , quasiché siffatto genere di ridicolo non 
debba oramai più interessare il cuor degli uomioi» 
Quindi fa veramente pietà il vedere alle mense, al 
banchetti T onestà • la religione fatta lo scopo del 
più amaro ridicolo. In questo genere le spropor- 
zioni sono più facili a presentarsi , e quindi più 
facile il riso presso coloro che non vi hanno alcuno 
interesse. Molti ripongono una gloria nel comparire 
un bello spirito coir usare delle facezie , dei sali , 
dei motti su questi oggetti per far ridere gli astanti. 
Ma se questa maniera di conversare è una prova 
della sfrenatezza del pensare di molti cervelli stem- 
perati e corrotti , il dilettar la brigata con questo 
genere dì ridicolo è una prova del poco o ni uno 
interesse che le compagnie hanno per la yirtù e 
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per la religione » che pur esser debbono le cose 
all* uomo più care « e che sono la base più ferma 
di ogni ben ordinato governo. 

Nou inculcheremo mai abbastanza 9 che lo spirito 
del giusto ridicolo consiste nel mostrar con decenza 
ciò che .è degno di riso ; che 'Conviene rispeUare 
ciò che è degno di venerazione e rispetto \ che il 
fare altrimenti è un pervertire 1 * ordine e la natura 
.degli oggetti ; e far un torto gravissimo ai nostri 
simili , coi quali trattiamo , persuadendoci che deb* 
bone dilettarsi del ridicolo sparso ^ sopra le cose , 
che P uomo savio e dabbene dee rispettare ed 
amare. 

Sorprende per altro il vedere nou pochi che stu- 
diano 1 * arte di mostrare nelle unioni degli uomini 
sé stessi ridicoli. Quest* arte si chiama buffoneria. 
Se nulla più ferisce 1* amor proprio che i* esser 
posto iu ridicolo , come può amar P uomo di fare 
sé stesso oggetto di riso ? Come può egli dilettarsi 
di porsi in ridicolo per dilettar la brigata ? Sarà 
egli forse vero che ii buffone signoreggi il suo 
amor proprio e lo sacrifichi al piacere degli altri ? 
Ch* egli sia tanto compiacente verso i suoi simili » 
che dimentichi sé medesimo , e, comandando, a sé 
stesso, non cerchi che il piacere degli uomini ? Se 
fosse ciò vero sarebbe ii buffone P uomo il più 
grande, il più amabile, il più generoso e degno 
della maggiore stima e considerazione ; ina couvieu 
persuadersi che la buffoneria è uu giuoco deli* a* 
,mor proprio. Lascio da parte ii vile interesse , cui 
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spesso r uomo serve coll* arte di farsi ridicolo. 
Molti non avendo ib talento di piacere alle compa* 
gaie inalila maniera*, sacrificano una dose deirainor 
proprio ad una più grande di essere e di trattare 
cogli altri. Lb maggior parte però di questa classe 
di persone mette una vanità nell* arte di mostrare 
sé stessi ridicoli, e riguardano il nso ed il piacere, 
cbe destano negli altri , come un applauso , un 
omaggio al loro spirito , al loro talento. Gousentono 
essi a farsi ridicoli , ma lo stesso disprezzo io cui 
si pongono è un pascolo alla loro vauilà. Il riso 
che essi riescono ad eccitare si riguarda da essi 
come un frutto delia loro vivacità , come un elogio 
ai loro talenti che li compensa abbastanza del vo- 
lontario disprezzo in cui si pongouo col ridicolo. 
Questo è un giuoco riflesso deli* amor proprio. Non 
è dunque eh* essi amino il disprezzo e di essere 
oggetto di riso. Ciò non è compatibile colPamor 
proprio. Di fatto , uiuno è più intollerante di esser 
posto dagli altri in ridicolo , quanto il buffone. Egli 
vuole la privativa di far ridere la brigata a sue 
spese. Guai a chi tenta di rapirgliela di mano. Egli 
dunque non consente a disprezzare sé stesso , se 
non per essere stimato^ e per salire alla gloria di 
uomo spiritoso , faceto e piacevole. Ma per conse- 
guire un tal fine conviene usare in quest* arte dei 
più delicati riguardi. Una bufioneria indecente « 
contraria al pudore ed al rispetto che si debbe ai 
costumi fa disprezzar la persona che la proferisce. 
Il ridicolo e il disprezzo hanno una strettissima 
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affinità. Chi consente a mostrare sé stesso ridicolo^ 
dà agli altri un diritto di ridere a spese di lui \ 
e se il buffone non si sostiene con altre qualità lu* 
minose di spirito e di cuore , é troppo diffìcile 
r impedire T avvilimento ne!P altrui opinione* Quindi 
veggiamo che tra le persone sagge e sensale difìì- 
cilmente si trova chi si diletti di quest* arte di porsi 
in ridicolo. Questo è ordinai iamente il mestiere 
delie peisone inette e ridicole « o più spesso dei 
parassiti , che, o per ambizione o per interesse, con- 
sentono a prostituirsi col disprezzo e col ridicolo 
di sé medesimi al piacere dei ricchi e dei graudn 
Ma basti il sin qui detto sullo spirito del ridi- 
colo, sì ricercato e si applaudito per 1* amenità delle 
conversazioni. Passo ora a parlarvi del gusto, altra 
qualità che rende piacevoli le compagnie. Se, come 
vi dissi , il ^ridicolo -consiste io una sproporzione 
discreta dei rapporti delie - cose e delle idee che 
non interessi il nostro vantaggio , il nostro cuore , 
la nostra umanitii ; il gusto consiste nelle giuste 
proporzioni, nella simmetria, nell* ordine delle cose 
^ delle mastre idee ; e 1* uomo di gu>to é quello 
che ha un* anima armonica, giusta cd esatta, sen- 
sibile air ordine delle cose, per cui sa giudicar 
prontamente delle bellezze e dei diletti delle pro- 
duzioni dello spirito e delle arti. Qualunque sia 
quest* essere che in noi |»eiisa e ragiona , egli è 
certo che più o meno ha un* idea deli* ordine; che 
egli é capace di gustare le proporzioni, le misure, 
la simmetria delle cose « eh* egli é sensibile al 
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canto 9 al suono , alla musica per non so qual na- 
turale impressione gli reca un ordine ^ una 

proporzione delle To'c^; che una bella archilettuia 
naturalmente gli piace, che la bellezza lo alletta, e 
la deformitli lo ributta. Io non cerco se questo gusto 
dipenda dalla finezza degli organi che costituiscono 
la^ sensibilità delia macchina umana, come pensano 
molli dei nostri moderni ; nè voglio investigare cogli 
antichi , se il gusto sia un' impressione derivata 
neir anima dall' armonia delle stelle, oppure un se- 
guito di quell' armonia detta dai Leibnitz prestahi- 
lità, e composta da una serie d'idee strettamente 
connessa con nodi impercettìbili e con una rego- 
lata successione perenne. Quando si tratta delle ca- 
gioni segrete delle nostre modiiìcazioni ed afTezioni 
dello spirilo , la hlosofia non ha che misteri , nou 
meno che la teologia ^ e volendosi pur adottare 
qualche sistema per {spiegare i fenomeni , non meno 
s' incontra il pericolo di delirar cogli antichi , che 
coi moderni filusofì. Lasciando dunque da parte le 
ipotesi, spesso capricciose ed. ordinariamente dub- 
biose ed incerte , noi ci atterremo alla luce dei 
fatti , alla verità dei fenomeni. Noi proviamo per 
esperienza che T anima nostra ha uo* idea d'ordine 
e di proporzioni « per cui il bello T alletta ed il 
deforme le spiace. Vediamo che quest* amore del- 
r ordine fisico è una dote privativa dell' essere la* 
gionevole. Non si vede ne' bruti una siffatta aHe- 
zioue. Essi non sono sensibili all’ architettura , alla 
poesia , alla pittura ^ nè danno alcun segno di amore 
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deir ordiue fìsico. Tutto finisce per loro oelTamore 
dell* individuo e della specie* ..Questa è la sfera 
ood* è compresa ed esaurita tutta la loro attività. 
Si dica questa affezione particolari 'dell* anima umana 
un istinto , una facoltà innata; oppur si dica un 
abito « una disposizione acquistata coll* uso r«e colla 
sperienza ; anzi si dica , se cosi piace « un effetto 
deir organizzazione dell* uomo, distinta da quella dei 
bruti : egli é un fatto costante che 1* uomo ha il 
gusto dell* ordine e della proporzione » per cui 
sente le impressioni del bello, e se ne compiace e 
ne prova diletto. 

. Su questa disposizione degli esseri ragionevoli 
si fonda la ragione ^ per cui 1* uomo di gusto , che 
sa giudicare prontamente delle bellezze o dei di- 
fetti delle cose , é uu uomo gradito e caro nelle 
società. Egli piace a* suoi simili, e dee piacere na- 
turalmente , perché ha la prontezza di presentare allo 
spirito altrui la scelta e 1* ordine delle idee 9 che 
lusingano 1 * immaginazione* Nella poesia la fantasia 
dell* uomo é dolcemente commossa da una felice 
scelta d* immagini , di similitudini , di circostanze, 
capaci di fissare con piacere 1* attenzione dell*auimo 
che resta rapito da un* ordinata successione d*idee. 
La pittura ci piace e ci alletta , perchè il tutte 
posto a suo luogo forma una proporzione , una gra- 
dazione di percezioni ordinata e seguita che ci fa 
un* impressione aggradevole e toccante* La poesia , 
la pittura , 1* architettura, la musica risvegliano 
nello spirito 1* amore 4ell* ordine e delle, propor- 
Tamburini^ VòL JIL 34 
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zioni , onde nasce come da sorgente il piacere nel- 
r animo , che è fatto per il bello e per 1* ordine^ 
Alcuni antichi filosoh hanno ammesso un legame 
tra il gusto del bello fisico e del bello morale 9 tra 
r amore delP ordine fisico e 1* amore della' uirlù» 
Troppo lunga uosa sarebbe una simile indagine 9 e 
ai di nostri importuna per i nostri filosofi che fanno 
tutto dipendere dalia sensibilità e dalla finezza degli 
organi. Essi però non isdegnano di ammettere una 
connessione^ un legame tra 1* uno e 1* altro di questi 
due gusti 9 benché ne diano una spiegazione di* 
versa. Essi confessano che non ò irragionevole il 
presumere che un uomo insensibile al bello fisico 9 
all* ordine ed alla simmetria delle cose esteriori ^ 
abbia una cattiva temperatura di spirito ed un* a- 
nima mal assestata, e cbe anche nell* ordine morale 
non abbia una finezza di gusto per la viriti. Ciò 
€S8Ì ripetono dai diversi gradi di sensibilità. I09 ben- 
ché persuaso che ciò provenga da più alte cagioni, 
senza escludere 1* iotervento de* sensi , non voglio 
senza necessità irritare questa razza irritabile dei 
filosofi. Dirò ciò che basta al nostro scopo , che il 
gusto morale , come si è detto del fisico , consiste 
nell* abito di giudicar sanamente e prontamente 
delle bellezze e dei difetti delle azioni umane, delle 
loro convenienze e disconvenienze; consiste nella 
facilità di conoscere e di sentire i gradi della stima 
e del biasimo che merita la condotta degli uomini; 
e di calcolare giustamente ciò che merita 1* appro* 
VAzioue o il disprezzo ; onde ne segue la misura 
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dei riguardi dovuti alle altrui qualità dello spirito 
e del cuore. Questo gusto sufPppoe uo* aoima ben 
fatta f una testa assestata » uùa ragione esercitata 
eoa la riflessione e colla sperieoaa. Diremo ancora 
eh' esso suppone un tatto Uno e delicato ( ma sogr 
giungeremo che non basta il tatto* composto dalle 
fibre e dai nervi « che per quanto essi sieoo fini 
e delicati 9 e per quanto si voglia supporre beo 
montato il cervello 9 tutto ciò non basta a produrr^ 
quel gusto ebe si chiama morale » quel sentimento 
vivo della virtù , quell' amore dell' ordine delle 
umane azioni. Concederemo che la finezza degli 
orfani 9 la delicatezza delie fibre 9 l' organizzazione 
ben costrutta del cervello possono eontribuire9 0 
contribuiscono realmente9 alla delicatezza, alla TÌ-> 
vacità 9 alla chiarezza delle percezioni. Sla diremo 
che si eoocepisce assai chiar^oieote éisere una cosa 
affatto diversa dalla^ oi||^izzaeionÌ^ Oéntimen^ 
del ben morale, l'amore dell* ordine, il gusto 
virtù. Diremo che lo stesso gusto del bello fisico« 
lo stesso amore dell* ordine fisico non può essere il 
risultato di fibre e di nervi , nè dèi loro movi* 
menti per quanta sieno misti e temperati , se non 
vogliamo concepire un effetto maggior della causa , 
oppur ragionare sopra idee impercettibili , e quindi 
proporre per ispiegare un mistero un più astrusa 
mistero ^ ciò che abborrisce dall' indole della mo* 
derna filosofia , che si gloria di non ammettere se 
non ciò che essa intende. 

Noi, lasciando queste dispute ai metafisici, ci co$- 
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tenteremo dì dire che ci vuol altro che fibre o 
nervi per essere un uomo di gusto capace di giu- 
dicar sanamente e prontamente delle bellezze e dei 
difetti 9 delle convenienze * o disconvenienze delle 
Bzioni umane 9 del loro merito o del loro disprezzOf 
e dei gradi della stima o del biasimo cbe esse si 
meritano. Diremo cbe questa è una disposizione 
acquistata coll* esercizio della ragione e della virtù ( 
eh* essa è un frutto di lunga riflessione « di un 
cuore ben disposto e ben conservatOf di una sensi- 
bilità mantenuta nel suo elaterio per le impressioni 
dell* onesto e del giusto. Un uomo cbe non abbia 
coltivata la sua ragione 9 né sviluppati quei semi 
dell* onestà e della virtù, cbe , o la natura o una 
facile riflessione presenta allo spirito umano ; un 
uomo cbe siasi dissipato ne* vizj , che, lasciandosi 
trasportare^alle passioni, abbia perduto , se non il 
sentimento morale , almeno l* amore della virtù , 
non sarà mai quell* uomo di gusto morale di cui 
noi ragioniamo. 
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